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(जी,न इलेकट्रिक डंटिस चकेते दिला 


एक बात 


बब्तझ की मक्यत लिखते मुझे भण होश है । फारण कि 
सम्रेरंजक पृस्दकों वी भूमिका" भी गण्भार धिश्लेष्शात्सक 
'ढहोवदी है। फिर यह पुत्तक तो आदि से ब्मन्त्र तक गम्भोर है । 
मैं नहीं कज्पना कर सकता कि इरा पृस्तक का हिन्द्री संसार में 
कैश स्वागद होगा । फिर भी नें इस इहिन्टीरसार के सम्म्ख 
जपश्थ्सति करने का साहस करता ह--साहस शब्द इस लिये 
योग करता हैँ कि प्रथम द्वी घार में इस रीरस वम्तु का लेकर 
ठिन्दी जगत के सामने आरहा हैं । मित्रगश मेरी क्तत्ति और 
बेश भूपा के देख कर मुझे गद्य कहदर पुकारते हे-आँमि 
प्रायनीरस से 2। पहिले मे इस बात पर हसतवा था--अब्र 
चिन्तित होता है-- बादाम के कठोर छिलके के भीवर १ सी महा- 
' मूल्यवतों मीग हैं-इसे बेर खाने दाले कैसे जानेंगे । मेरे लद्र छृदय 
में जे रसका अटट भरना है उसे में क्‍या असमय दी बहा दं ? 
स्स जिय कि मित्र देखे ओर सराहू ना, मे इस का जैसा मत- 
वाला चाहऊ हू वैसा ही उस स्व करने का कजूस भी हूं। में 
उसे बहुत %बश्यकता ६ाने पर-ही ख्च करना चाहता हूं-आप 
बोभी यटी सताह देता हूँ । 
पर-तु यह भ्रत्थ क्या नीरस है ? रस +स मे कब आत! है, 
बहतो निश्चय तहीं कहा हुवे र कला ? असस्य महापुरुणोें »आ 
शेसे रस में मर देखा गया है, जिस वोह सम्म ही नहा सवता 
यह नीरस पुस्तक >से भी एक रस मे अग्न हो कर लिखों है-- 
मैं आशा दो करदा ह_ बहुत रलिक इसमे मग्न होगे-पर यदि 
एुक भी उदतय तदसे सरहादा में अपने प्रयास को घन्य 
छप्तमू गा । 


संस्कृत साहित्य में ललित और सरससाहित्य कमो नहीं । 
परन्तु व्याकरण और न्याय पर मद्दीना शाल्राथ कप्के' गले, 
तर्क और व्याकरण की फक्किकाओं में उन्नत होने वाले संस्कृत 
जगत ने अपने मब्यकाल में उस्पन्न किये थे । 
दिन्दी मब्यकाल में है। असंख्य हल्के साहित्य की पुस्तकें निकल 
चुकों । रदू' का योबन दल गया और हिन्दी अब प्रोढ़ बनेगी 
हिन्दी अब गहराई मे उतरंगी | डइस उतार की यद्द्‌ एक सोढ़ी है 
यह मेरी घारणा है। 

<क बाव तो कटनी ही है - यह पुम्वक मेरी नहीं। प्रसर्याव 
इत्कल विद्वान, अथ्शास्र और राजनीवि के प्रकारड पसिडिल, 
स्वराज्य दद्य के प्रवल महार॒थ। श्री प० नोलकण्ठदास 4.० ., $| 
,. & की उत्फल भाषा की छाया क आधार पर है। मे ऊकल 
रत्ती भर नहीं जानता न समझ हो सक्ता ह्‌। परन्तु मे पं० जी 
के सन्‍्मुख घन्टो बैठा हूं उन्हााने » गरेजी भाषा में मुझे अपनी 
पुस्तक के एक २ अध्याय का विपण सममाया है ओर मैन फिर 
एकान्त में ठस्रे लिखा दहै। मेरो इस कठिनाई को अनुभव 
करके मरे परिश्रम का पाठक करुणाहष्टि से देखेंगे यह आशा 
है | और भरी पं० नीलकण्८दास की प्रपिभा और विशारों की 
ढाद देंगे । 


म॒मे दु छत दे कि पुस्ठक की छपाई बहुत उत्तम नहीं हुई-- 

ओर प्रफ की अनेक अटुद्धिया इस लिये रद्द गई कि प्रवास में 

रहने ५ कारण में प्रफ स्वयं न देख सका । देख इस गय' का यह 

गद्य' हिन्दी ससार का आखों में चढ़ता है कि नहीं | झौर इस 

कद्य को आगे बदनेका प्रात्साइन मिलता है या यहीं चिरविश्ञात । 
श्री जैनेन्द्रएु मार 
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सूचना । 


वे ८तु वृक्ष-रता काप्ट-पाषाण आदि अमंख्य 
चर 


श् 


हम देखा है और टेखने ही कह देते है 


नं 


है और 
बार सजीव ह--जीवन रग्बते है । जड वस्तु 
मे म्वय वृद्धि झा क्षय पाने, या स्वय परिवर्तित 


कि उनमे से कुछ तो निर्जीव या जड़ 


होने की दाक्ति नही होती । पन्‍्थर का टुकड़ा, 
भुमि पा जिस तरह गिरेगा, यदि कोई बदल्ल नहीं 





तो उसी तग्ह फटा रहेगा, न ता बह बतेगाओऔर न पानी, हवा या और किसी 
पदार्थ की रगड या आवात के ना बरटपा द्वी । कितु सर्जीन वस्तु के विषय 
में ऐसा नहीं-वह स्वय है वटनसी हे, रोगी या बृद्ध होने से स्वय ही घटती हैं 
और अवस्था के परियर्तन से स्प्य हा परिवतिन हाती हैं । एक साधारण पौचा 
अ घरेमस सड्नपर भी सानो राशनीको पहिचानकर अपनी शाखाय उस ओर 
बढ़ाता है, खाद पान से वह पुष्ट होता और आधात न्‍्डगनेपर झुक या मुड 
जाता है। यह सब कछ क्यो होता है ""--*स्‌ ल्टत्रि कि उसमे जीवन है । 

जीवन एक नीति हैं-बृद्धि क्षय विवर्तन आदि का नियम है । 
यह नीति आश्यतरिक शक्ति के रूप से जीवत दाक्ति के भीतर रहती है 
और इसी आत्मशक्ति-मय नीति के बल से जीवित वस्तु अपन स्वाद्य, 





२ आयंजीवन 





अर्धात्‌ वृद्धि-क्षय-परिवतंन के डपादान संग्रह कर आन्मविकाण करती है। 
यद्यपि जीवन एक आमभ्यंतरीण शक्ति है तो भी यह नीति ही उसका प्र- 
धान लक्षण है--इस नीति की क्रिया को ठेग्व कर ही हम जीव्रन को 
पहिचानते है । 


इस क्रिया मे फिर, एक पूवे-पर धारा या परम्परा हैं । इस लिये 
कहा जाता है कि जीवन एक्र परम्परा है। जीवंत वस्तु प्रति दिन बदत्ड 
जाती है । पौधे से ब्क्ष भिन्न है शिशु ले युवक्र मे बहत भिक्नता है-- 
२७ वर्ष पहिले हम वह न थे जा आन हैं । सा भा इस जीवन की 
परम्परा के लिये पौधा और बृक्ष एक बस्तु है, शिशु, युवक्त और वृद्ध 
एक ही मनुष्य है। बालक से ठारीर मे अलमान होने पर भी बृद्द में 
बचपन की रम्नति और सस्क्रार स्थित रहते है और वह उन स्खृतियों और 
संस्कारों को अपना बसलाता है | यदि जीवन में परम्परा न हो तो यह 
संभव नहीं । 
इसी परम्परा के सेझटड-स्य्रव जीवन से एक आएउण होता है! 
प्रारम्भ से अन्त तक जीवन उसी आदर्श का अनुसरण करता है। प्रत्यक 
जीवंत बस्तु, जन्म से सरण तक विसिज्ञ उपायों से और विभिन्न क्रिया- 
ओ के मीतर उसी एक लक्ष्य की ओर अग्रसर होतो है। यह आदइणणं, यह 
लक्ष्य, यदि बिल्कुल छुप्त हो जाय तो जीवन का अस्तित्व भो न रहे। 
बृक्षत्व लाभ करना बृत्त जीएनका आदणश हे; इसो नरह मनुष्य का सारा 
जीवन मनुष्य-व-लाभ की ओर उन्मुख रहता है । पौधा देखनेसे पता चल 
जाताहै कि वृक्ष क्या होगा-बडका अकुर कमा फठकर आमनही होसकता । 
मनुप्य के संबन्ध मे भी यही बात दे । पूणे मनुष्यत्तर की घारणा जिसकी 
चाहे जो हो ,लेकिन प्रत्येक अपनी क्रियाओका विधान ऐसाकरताह किजिससे 


सूचना डर 








वे उसके आदर्श-लाभमे उक्त धारणा की प्रति मे सहायक हो' इससे हमे 
ध्यान रखना चाहिये कि जीवन रूप शक्तिके साथ वह नीति, दह परग्परा 
बह आदश-ये तीनो साव संशिलष्ट रहते है । इनको छोड देने पर जीवन 
एक जड-पिड हो जाता है उसमे जीवन के लक्षण नहीं रह जाते । 
केवल मनुष्य, पशु, पक्षी, दक्ष छूता आदि प्रकृति की जीव त बस्तुओ मे 
ही जीवन देग्वा जाता हो-सो नहीं, जहा कही ग्रह नीति, यह आदश देखे जाय॑- 
मातना चाहिये बही जीवन है, वह! ही जीवन के अभ्युदय विकास, और 
विवंतन की आलोचना करनी चाहिये | आलोचना-वेज्ञानिक लोग 
ब्यात्त गत जीवन के साथ वश या परिवार-गत समाज गत, घमं-गत या जाति- 
गत जीवन के भी अभ्युदथ और विकाज और क्षय और विनाश देखते 
हैं---तीवन परम्पराम इन सबके अनुष्ठान और व्याप्ति को खाजते हैं । उन 
सत्र में एक ही प्रकार की जीवन की नीति काये करती है, सहा छेड्िन तो 
भी हरेक का व्यय किस भिन्न २ है। व्प्क्ति समाज नहीं है, समाज धर्म 
नहीं है, धर्म नीति नहीं हैं। सत्रका अपना एक ख्वतन्त्त व्यक्तित्व है, 
और इसी व्यकित्व के कारण प्रत्येक एक निश्चित और स्वतम्र वस्तु है। 
मनुष्यके मर जानेपर उसकी व्यक्तिगत परस्पर छिन्न होजाती है- 
झत्यु मे डसका व्यक्तिगत जीवन समाप्त हो जाता है । क्न्‍तु एक व्यक्ति 
की झत्यु से छश या परिवार का व्यक्तित्व ओर उनके जीवन की परम्परा 
नष्ट नदीं हो जाती। परिवार का ब्यक्तत्व वश-परस्पराम फरायम रहता है । 
जेसे अपने व्यक्तिगत जीवन में एक बृद् पुरुष »पनी युवावस्था के सुख 
दुःत्र और नेकी-चदी को अपता समझता है, इसो प्रकार पारिवारिक 


पु 


| 5 जम हज ब्को श तप 
डपरक्तित्त के कारग हम लोग अपने पूजा के गौरव से गौरवान्वित होते 
हि: ० 


हैं, इसी पारिवारिक व्यक्तित्व की जीवंत-श्र्‌ ति-परम्परा के कारण, आज 


ह आयजीवन 





कमजोर होने पर भी मेत्रार के सिसोदिया-राणा-वशीय लोग अयाचित 
सम्मान-लाभ करते है-पदमिनी-प्रतापादि की जीवंत श्रुति ने उस परि- 
वार के ब्यक्तिस्व को कितना उन्नत बना दिया है ! 

इसी तरह परियार के नष्ट होने पर एक जाति नष्ट नहीं होजाती, 
जातीय व्यक्तित्व से जातीय ज्रीवन-परम्परा चलती ही रहती है | यह ठीक 
है कि जाति, व्यक्ति और परिवार से निर्मित है, कितु व्यक्ति के व्यक्तित्व 
और परिवार के पारिदरिक-जीवन-परम्परा से जातीय जीवन स्वतत्न है । 
ब्यक्ति-जीवन में जा स्थान क्रिया का और परिवार-जीवन में जो व्यक्ति 
का होता है वही स्थान जातीय जीयन से परिवार का है। परिवार 
और व्यक्तियों की क्रिया से जातीय जीवन प्रकटित होता है, क्तु ऐसा 
होने पर भी ठयक्ति या परिवार विशेष के नष्ट हो जाने पर जाति का 
जीवन नष्ट नहीं होता, वरन्‌ व्यक्ति और परिवार तो निर्मम भात्रसे 
आत्मत्याग कर जाति के ज्ञीवन को और पुष्ट और वल्िष्ट बनाने है । इससे 
जातीय जीवन को जानने के लिप्र हमे जाति के मनुष्यो और परिवारों के 
सामूहिक-ब्यक्तित्व के क्षत्र मे अनुसधान करना होगा । 


हे 


'आयं-जाति'--थह नाम पृथ्वी में बहुत प्राचीन हैं| हमेशा से 
बेंदिक-ऋषि-सतति और उनके प्रभाव से प्रभावित भारतीय लोग ही इस 
नाम से पुकारे जाते रहे है। अब प्राय आधी सदी या कुछ अधिक समय 
से विद्वान लोग कहन लगे ह कि भारत के आययं-लोग जिस जाति 
के हैं, स्पेन से पूर्व उपद्वीप तक के भूखड के अधिवासोी भी उसी जात 
के वंशज है | उसके प्रमाण से बे बतछात है--इस समस्त भू-भाग के 
मनुष्यों की आकृति और अवयवों के अस्थि-सस्थान की परिपारी 
पुक-रूप है और इनकी भाषाओं के कितने ही नित्य व्यवहार्य 
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अति आवदयकीय शब्दों के मूल अभिन्न है। वे विद्वान इस भूखंड के 
लोगों को काक्रेशीय' या आर्य नामसे निर्देश करते है | भाषा-विज्ञान-वित्‌ 
ओर जाति-तत्व-संदिच्छु और ऐतिहासिक पडितों का यह तक और 
सिद्धांत अभ्रात हो सकता है तब भी मस्तक के अस्थि-विधान 
या भाषा के मूल शब्द टटोंलने से ही जातीयता नहीं है |इस समस्त 
देश के मनुष्यों का आदि-पुरुष एक है और इनमे पर्रपर रक्त-सम्पक है 
--इईतने ही से डनका जावाय व्यक्तित्व एक है यह नहीं कहा जा 
सकता | अवयव, आकृति, और भाषा का सामजस्यथ तो जाति का जड़- 
पिड मात्र है, जीवन का आदर्श और उसकी पर*“्परा उसमे सवंनश्न और 
सर्वातिभाव से वध कर नहीं रह सकते | एक जीवित वृक्ष की शाखा या 
पत्ते खाद के रूप में दूसरे दक्ष को अंग वृद्धि कर सकते है- 
उसके जीवन में अपनी शक्ति मिला दे सकते हैं -विद्वान्‌ 
लोगों के लछिय विज्ञान के बल से यह जान लेना अशक्य नही, किन्तु, 
मूल वक्ष से एक बार सबन्‍्ध हट जाने पर उसकी शाखा या पत्त फिर 
मुलवुक्ष के अश रूप मे अरह्ण नहीं किये जा सकते, और न वह 
वक्ष ही मुलवुक्ष के साथ एक हो सकता है जो उन शाखा या पसो से 
पुष्टि पाता है । जो बात वुक्ष के लिये है वहा जाति के जीवन में भी है। 
भौतिक विग्रह या जड-पिड जीवन नहीं है । केवल रक्त-सम्पक वंश- 
परम्परा नहीं है, और पितृ-पुरुष एक हा तो सदा ही जातीय-जीवन एक 
हो गा--उसकी कोई वजह नहीं है । 





जीवन एक क्रम-वद्ध न-शील-नीति या नियम है। चारों ओर से 
हमेशा कितबी ही शक्तिया सम्पक, ससगं, साहचय के द्वारा इस क्रम- 
नवद्ध न को बढाती रहती है | जीवन-परम्परा में प्रत्येक अवस्था के प्रभाव 
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और उपादान से अगली अवस्था का गठन होता है । आज हम जो कछ 
है वह केवल हमारी कल-आज की क्रिया का फल नहीं है । शशव से आज 
तक कितनी ही अव्रस्थाएंँ बीती है । आज की वर्तेमान अव्ग्था मे उन 
पहिली सब अवस्थाओं के सम्कार और फल गर्भित है । कितने ही उपदेश, 
कितनी ही ताइना, कितने ही लछक्षित-अलक्षित ससर्ग, कितेनी ही आत्मजिता, 
कितने ही अभ्यास हम छोगे के जीवन के गठने मे क्राम आए हे । उन सब की 
गणना कौन करेगा ? आज़ हम यद्वि विछ फुल अन्य-सावसे भावान्वित हाकर, 
अन्य समाज का आश्रय लेकर, अन्य धर्म अगीकार कर अन्य देशमेवास 
कर अपने जीवन के उस समस्त फल को, अनप्दर और अनास्था से भूल 
जॉय और कुछ बरस के बाद भिन्न प्रभाव, भिन्न जाति के मनुप्य में परि- 
णत हो जॉय तो मानना चाहिये कि हमारी व्यक्तित्व-परम्परा छिन्न हो 
गई--वस्नुत हम अन्य व्यक्ति में परिणत हो गये । 

व्यक्ति का जीवन अल्प-स्थाय्या है। अन उसमे ऐसा व्यक्तित्व 
भेद साधारणत संभव नहीं होता। हा जातीय जावन से ऐसे सेद 
पहिचानने के लिय कुछ आयास की आवश्यकता नहीं। एक जाति के 
लोगो से देश-विशेष के ज़रवायु, वेश्नी, ओर प्रभाव में ही बढुत दिन 
बृद्ि पाने से, उस दर की प्रकृति के अनुसार, उस जाति की एक प्राक्त- 
तिक जीवन परम्परा का उप्पन्न हाना स्वानाजिक हैं। लेकिन घटना-क्रम 
से, भिन्न जाति या व्यक्ति-विशेष शो शक्तियाँ उसके धर्म मे, अपने प्राकृतिक 
अनुष्टानों की सब परम्परा को भूल बंठने और स्वताभात्र से नूतन 
प्रभाव से प्रभावत्रित हों जाने से, उस जाति का जातीय जीवन भिन्न रूप 
घारण कर लेता है | एथ्वी मे बडुतेरी जातिप्रों के जीवन शैयसय २ पर 
इस प्रकार वेदेशिक और भिन्न धर्म आदि के प्रभाव से अन्य-रूप हो चुके 
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हैं उनके जातीय-जींवन को परम्परा अब शेष नहीं रह गईं है । किंतु 
आय जीवन का प्राकृतिक वद्ध न, भारत के एक ही आदशं में चिर-नियत 
रहा है और उल्लों से निकाप्त पाता रहा है | भारत प्रकृति में कालक्रम से 
और स्वामाजिक विकास के अनुसार जो समाज सभ्यता, रुचि, धर्म, 
अनुष्टान--7क शब्द में जो जातीयता--गठित हुईं, उसकी मूलनीति और 
उसका आदर्श आदि काल से आज तक अनवच्छिन्न, और कमंधारा में 
डसी तरह अपरितित रहे है। भारत में जो सनातन आयं-आदं्श है, 
बह उन में नहीं है जिन्हें विद्वान लोग “आय बतलाते है । उनके जातीय 





व्यक्तित्व ने बेदेशिक प्रभाव के कारण बिलकुल और ही रूप घारण कर 
लिया है । यह कहने से क्रिसी देश या जाति की सभ्यता के प्रति अना- 
स्था या अनादर की मंशा नहीं है। किसी को पुरातन या नूतन कहने 
से आस्था या आदर को कम-अथिक मान लेना भी ठीक नहीं । कहने 
का भाव तो केवछ यह है कि मौलिक आय-सभ्प्रता को सिफ भारत 
में ही खोमना ठोक है--अन्यत्र बद न मिलेगी । अन्य देश की 
सभ्यता का आदर्श और उसकी गति तो बार २ बदल चुकी है --और 
भारत में ऐसा नहीं हुआ है | 

इतिहास से जाना जाता है कि प्रध्वी से बहुतेरी प्राचीन जातियों 
लात होगई । मित्र, फिनीशिया, वेविलोन, ऐसीरिया, चेड्डिया, 
दार्थेज, वेक्ट्रिया, पल्‍छव, पारश और अमरीका का पीढ और मेस्निको-- 
इनकी प्राचीन सम्यतार बहुत उन्नत थी, ऐसे प्रमाण मिलते हैं। इन 
देशों की सभ्यता और उनके व्यक्तितय ने क्रिसी दिन सानव जाति की 
सामूहिक दीपि और विकाश में यथेष्ठ सहाप्रता पहुचाई थी। लेकिन 
जाज उनकी प्राचीन सभ्यता का जिन भी नहीं दै! कहो २ तो उन्त 
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सब देशों और जातियों के नाम-घाम तक के लिये ऐतिहासिक्र अनुसंधान 
की आवश्यकता होता है ! विद्वान लोग बहतेरे शिला सेतु, मन्दिर 
ऊषब, मुदा, शासन, शिवठाडिपि आदि की खोज और आलोचना करके उसकी 
प्राचीन सभ्यता का तथ्य निकालते हैं । उन देशों कीभूमि आज भी वही भौर 
वेसी है, प्रकृति मो वहुत-कुठ उसी तरह उन्मुक्त रही है, किन्तु उस पुराण 
गौरव और अतीत जातीयता को गय के साथ अपनाने वाला उस देश 
में आज कोई नहीं है । उन देशों के अजिवरापी परम्परा से उस जातीय 
बेभव को नहीं अपनाते। फ्रिंदर्ती और कथा-परम्परा द्वारा जातीय श्र ति 
पुरुशनुकम से अलक्षित भाव से वहा प्रचारित नही होती | आज़ उस पुराण 
विशाल जातीयता की श्रुति उन सब देशों मे किवदती-रूप में भी नहीं 
सुन पडती । 


पुराने मिश्र के लोगो ने अपने राजाओं की कात्रों पर ज्ञो विराद 
शिला-स्तृूप ()?५ ]/॥(]-) बनाए है वह आज भी सभ्य से सभ्य आदमी के 
दिल में अचस्भा उत्पन्न करते हें । उन्‍्हों ने पशु पक्षियों के शवों को क्रिस २ 
प्रकार क्रिस मसाले मे रखा, कि वह आज भा हजारों बरस बाद उसी 
अधिकल रूप में मोजूद हे! कितु आधुनिक मिश्रवासी अपने पूर्व 
कला-कौशल के कारनामों को याद रखना ता दृर उसके इतिहास की 
कथा भी भूल बेंठे है। प्रायः एक सहम्त्र वर्ष पहिले मश्र वासी 
मुसलमानों द्वारा जीते जाकर सुसल्मान धर्म मे दीक्षित होगए थे | 
उसी समय से उन लोगो के जाताय जीवन की परम्परा उिन्न हो गद्ढे, 
वे लोग बिलकुल मुहम्मदी आइश मे रंगे गए। आज मिस्र की जातीयता 
बहुत चढ-बढ़ सकती है. छेकिन उस उच्नति में प्राचीन मिश्र की परम्परा 
है, यह नहीं कहा जा सकता । 
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समस्त योरोप की अवस्था भी यही है। एक समय था जब 
प्राचीन प्रीस के आदर्श से यह समस्त भूखंड व्याप्त था। किंतु आज 
योरूप में वह आदर्श नहीं है | यीशु धर्म के व्यापक प्लावन में साक्रटीज 
प्लेटो, भरिस्टोटल आदि प्रार्चान प्रीक दाइानिकों के समय का जातीय 
आदर्श, यूरोप से अतर्हित हो गया । प्राचीन स्पार्टा के उस सरल जीवन, 
एथेंस की उस महत्व और मौलिकता, प्लेटो के प्रचारित राज्यतंत्र और 
शिक्षाविधान के उस अलौकिक आदशे-आदि से गठित योरोप का जातीय जी- 
वन अब परम्परा मे जीवित नहीं है। नव-घर्म-दीक्षा के फलस्वरूप भाज़् 
तिपयंय गोथवैंडल आदि जीतने वाली जातियो के प्रभाव और शोषत. 
,अूटनों की नत्र जातीय दांप्ति ने योरोप की प्राचीन सभ्यता को पररुपर/ 
ने विनष्ट कर दिया | जीवन का वह प्राकृतिक विकास वर्धिष्णु भाव से 
आज योरोप के जातीय आदर को ग्रतावित नहीं करता | 


कहपनजा कोजिये एक जगह एक पेड उगा। उसपेड न उस मूमि 
से रख खीच कर, उसी जल वायु में बढ कर, उसी भूमि की प्राकृतिक 
सुविधा-असुविधा भे रह कर अपना जीवन रक्खा । किसी आदमी के सत- 
-लब-बेमतलूव उस वृक्ष को नष्ट कर, उसी स्थान पर उसी अन्न-जल वायु में 
किसी और वृक्ष की पौध या कलम लगा देने से वहां बुक नया वृक्ष हो 
जाता है। वह नप्रा वृक्ष दृष्ट पुट होकर बदू सकता है, छेकिन वद्द उस 
भूमि का स्वाभाविक वृक्ष नहीं है। उस नूतन वक्ष में स्वाभाविक वृक्ष की 
प्रकृति और प्राच्रीनता नही है। देश-विशेष की सभ्यता को भी इसी तरह एक 
वक्ष के मानिद कल्पना कर लछोजिये । नवीन वृक्ष की तरह प्ृष्वी के 
भम्यास्प देशों की सभ्यता बहुत उन्नत हो सकती है, किन्तु वह 
नवरोषित सभ्यता उन देशों की मौलिक सभ्यता नहीं है। आये सभ्यता 
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की प्रकृति, उसका आदर्श और विकास, आज यूरोप और फारिस मे 
नहीं मिलेगा । डन सब देशों मे यदि कभी आय सभ्यता थी भी तो 
आज नहीं है। वहाँ अब नव-सभ्यता का वृक्ष फल रहा है । 








किन्तु भारतकी सभ्यता का निकास भारत से और विकास भी भारत में है। 
भारत वासी हमेशा एक जातीय आदर्श से जीवन बिताते हैं| कालचक्र 
के कारण, घटना'प्रभाव से, भारत का धर्म और सभाज नाना शाखाओं 
में विभक्त हो गया है, सही, ऊेकिन वे सब सनातन अ यंघर्म और चेद 
प्रधारित आयनीति के भिन्न २ विभाव-विकाश के फल ही है। 
शंकर, रामानुज , चतन्‍्य आदि कितने ही मनीषियों ने इस भारत भूमि मे 
अं प्रचार किया, संप्रदाय गठन किया, किन्तु सब ने ही वेद के तन्‍्ब्र की 
मिन्न २ भाव से व्याख्या मात्र की। उनके धर्म मतों में परस्पर 
विरोध नहीं है ! भारत के धर्म संप्रदायों मे स्थायी जिद्वप या रक्तपात 
कभी नहीं देखा गया । अनंत शाखा-प्रशालाओं मे परिणत होकर आये 
धर्म सावेजनिक और स्ववाद-सम्मत हुआ । एथ्वी के प्रचारित सब धर्मो 
की नीति नाना-भाव से सनातन आर्य धर्म की अगीभूत बन गई | आर्य 
के ईदवर कहते हैं--- 


“ये बथा मां प्रपंचते तां तथेव भजाम्यइम । 
सच 'र्मान्‌ १रित्यज्य, सासेक शरणं ब्रज ॥” 


अरथोंत्‌ “जो जिस तरइ मेरी उपासना करेगा मैं उसे उस्री तरह 
मिलूंगा-- सब धर्मो को छोड़ कर बस मेरी शरण लो ।” 


भाय॑ समाज ने भी डस्ली तरह, युग-युग में, नाना परिवर्तनों का 
भोग किया । नाना प्रभावों से प्रभावित होकर संकोच से आस्म-रक्षा 
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करते २ सम,ज में कितने ही विकार भी आ गये | लेकिन उन सम्रस्त 
भावों और विकारों में सनातन मौलिक जाय नीति अब भी स्पष्ट है। 
अब भी भाय॑ वा विश्वास हे कि समाज की जातिरया आदि युग से उसी 
परमात्मा विश्व रूपी विराट पुरुष के शरीर से पैदा हुई है| आज मी 
आय॑ संतांन वेद स्मरण कर कहते हैं -- 

“ब्राह्मणोस्प मुखमासीत्‌ बाहूराजन्य कृत । 

उरुस्तदस्थ येह्॒श्य , पदुर््यां झूब्रोड्जायत ॥” 


अर्थात “ब्राह्मण उस बिराट पुरुष के मुख-स्वरूप है, क्षश्रिय बाहु, 
बेश्य उरू और शुद्ध उसके पाव से पदा है।” 


भारत विदेशी मनुर्ष्यों द्वारा बार २ जीता गया, और फलतः 
उसकी राजनीति बार २ बहुत से बाह्म-प्रभावों से प्रभावित हुईं। घटना 
क्रम से भारत की राजनीति कितने ही परिग्रतनों में से गुजरी- सद्दी, किंतु 
अब भी उस राजनीति को श्र ति-स्पति, पुराण वर्णित भाव ही जिन्दा 
बनाते हैं । सब प्रभाव और परिवर्तनों को भेद कर आज भी भार्य स्मरण 
करता है- - 

“अष्टानां लोकपाल्र्नों, सात्राभिनिर्मितो नुप 
जर्थात्‌ “अष्ट छोकपालों के अशय से राजा बना है । जो देवता 


लोगों का पालन करते हैं उनके अंश से निर्मित न होने से कोई भी वंश 
राजपद्‌ के उपयुक्त नहीं है | इस लिये आज भी भरतीय राजा का 
पिश्वास है कि उसका राजस्व प्रजारंजन के चास्त है--अपने भोग-चिछस 
के लिये नहीं । वह इस संसार में -- 
“बतुणो माश्नमाणां वर धर्॑स्य प्रतिभूः” 
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जर्थात्‌ “सव अवस्थाओं में रहने वाले लोगों की धर्म-कर्म-रक्षा 
के लिये एक न्‍्यासी ( ]77०.०७ ) है”--हूस धर्म रक्षा के लिये 
ही संसार में उसका राजत्व दै । 


कालगात से भारत की यह आय सभ्यता अनंत शाखा प्रशा- 
स्लाओं में विभक्त हो गई हे । भिन्न २ भाव से आय जीवन का क्रम 
विकास हुआ, समय २ पर बाह्य प्रभाव से आत्म संकोच के कारण 
विकार भी देखा गया; क्रितु समस्त शाखाओ ने, समस्त विभागों ने, 
यहां तक कि समस्त विकार ने भी आये सभ्यता के व्यक्तित्व और जीवन- 
-नीति के विकास भे सहायता मात्र दी । किसी भी शाखा या विभागादि 
से आय जीवन का सूल-पिड या सनातन आदर्श छुप्त नही हुआ। काल- 
गति से जीवन अनंत विभाव और आशिक विक्ृति से परिषुष्ट और साव- 
यव हुआ । इस समस्त पृष्टि और सब अवयव-विन्यास में भारत की एक 
जातीय-परम्परा, एक मौलिकता का अभ्युदय एवं एक जातीय-आदशे का 
क्रम-विकास दीख पडेगा | हजारों सालों के अवकाश में जातीय जीवन 
ने नाना प्रभाव सहे, तौभी उस जननन्‍्य-साधारण समोौलिकता के कारण 
आज़ भी भारतीय अपने गोत्र या प्रवर के ल|म से अपन! परिचय देता है अ- 
ज्ञात काल के पितृ पुरुषों से अपना सम्बंध स्थापित कर अपने को धन्य 
मानता है। उसी वलिष्ठ मौलिकता और सनातन जातीय आदर्श से 
प्राणित हो कर आय सरतान आज भी पित-पितामह के तपंण के अवसर 
पर कहता है--._ 


“सोमपा: पितरस्तृप्यंताम 
“बहिंषद: पितरस्तृप्यंताम्‌ 0” 
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“अग्निष्वता: पितर ठप्यताम्‌ ।” 

अर्थात्‌ “सोमपीने वाले पितृ लोग तृप्त हों, अभि उपासक पिल्‌ 
लोग तृप्त हो, यज्ञ होम करने वाले पितृ लोग तृप्त हों ।” वेदिक और 
प्राग्वदिक युग की इसी आदिस श्रुति और आये जीवन की इसी महीयान 
परम्परा ने भारत में आय॑ के सनातनत्व को प्रतिष्ठित रखा है। भारतीय 
आज जो हो, उसके प्राण का आल्हादकर विश्वास है कि वही सोमपा, 
याज्षिक; अभि होता, पितृ पुरुष आज उसका तपंण जल पाकर, 
सन्तोषं पाते हैं, स्वर्ग से उसे आशीव!द देते है एव उसको देख कर 
"मेरा वंशायतंश' यह अनुभव कर, मान करते हैं । पृथ्वी को चाहे और 
किसी भी आय॑-रक्त-प्रसूत जाति की कथा छो--जीवन की यह प्राची- 
नता,यह स्वाभाविक विकाश यहमेरुदंड, यह सनातनत्व उसमें कहां है १ 


आयकर ज्ञीवन-विकास सनन्‍्एतन है-अरथात्‌ यह प्रफ्ृतिक देशनी (0 
५ ॥] 07)70॥9) से नवीन २ उपादान संग्रह कर आदर्श-अनुसरणर्स अपने 
अभाव और आकांक्षा को पूर्ण करता है। प्रति दिन नये विभाव और नूतन 
अवयव मे पुष्ट और वर्द्धित होते रहने पर भी सूल से यह एक है। आय॑ धर्म 
भारत की प्रकृति में ही उत्पन्न एवं भारत में ही अपना आत्मविकास 
करने से पुष्ट है । इस लिये यह सनातन और मौलिक है । इससे एंथ्वी की 
खब प्रकार की सभ्यताएं और सब प्रकार के धर्म-मत-घाद काल क्रम से इसके 
विभाव ( 8८]))८८ ) के ढंग पर विकास पाते रहे हैं। जीवन के सामूद्दिक 
विकासमें किसी विभाव का यथेच्छाचार नही है। पहिले सब जगह जाति 
का मौछिक और सनातन जीवन विकाश पाता है, फिर उसमें एक परम्परा 
फूट डठती है। कितु किसी अन्य व्यक्ति या भावांतर के प्रभाव से डख 
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परम्परा के छिन्न हो जाने पर-जीवन मे सनातनत्व और मौलिकता नहीं 
रहती । क्योक्ति तब ज ति ने अपनी आवश्यकता के अनुसार उपादान 
संग्रह करके आत्म रक्षा नहीं की होती, वह तो अन्य के प्रभाव से आत्म 
विस्मृत होकर आत्म नाश में पड़ गयी द्वारीदे । अब इस विशिष्ट'प्रचारितघर्स 
मतवाद भाव या नाति के फल स्वरूप जो नवीन जातीयता बनती है 
वह मौलिक या सनातन नहों हो सकती | क्योहि वह जन्‍म से अब तक 
प्रकृति की सहज क्रिया में एक नीति और आदर्शकरा अनुसरण कर स्वाभा- 
बिक विकाश के अनुसार नहीं वर्दित हुई होतो, यरन्‌ वह तो विभाय 
विशेष के समूह-शक्र के ऊपर यथेच्छाचार का फल होतो है । 





भारतीय सभ्यता के ऊपर विदेश का प्रभाव पडा हैं । भारत जी- 
बन ने समप्र २ पर वद्रेशिकों के घोर अत्याचार और ठपद्व पहे है । 
भारत की सम्पत्ति के छोभ से विदेशियों न इस पर बार २ हमले झिये 
है और मारत मे अपने वर्स, अपनी सभ्यता का बल्ठ पूर्जक प्रचार करने 
का भी प्रयास किया है, किंतु भारत का मेरुदड इसे विचलित नहीं 
हुआ, इतना सब कुठ होने पर भी भारत की स+प्रता की स्वतंत्रता का 
लोप नहीं हुआ--ऊहने का तास्पय यही है । 


दुबंछ और क्षोण-सस्व पुरुष प्रवल ओर शक्तिमान्‌ व्यक्ति के द्वारा 
आक्रांत होने पर अभिभूव हो जाता और प्रबलछल का अनुकरण करने लगता 
है । नौकर मालिक के दुशचार और अन्याय करते रहने से उसमें कभी २ 
खहायता देने लगता है । छेकिन सब आदमी संसर्ग के दोष-गुण समान 
भाव से नहीं अहण करत | कोई तो विल्कुछ बदल जाते हैं, लेकिन 
| | ५ कक ब शो 
जिनका व्यक्तित्त दृढ़ और आभादर्श स्थिर है, वह फिर विजित, 
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शत्य, संगी, संसर्गी, कुछ भी क्‍यों न हो, अपना जीवन हमेशा अपने ही 
ढपग से चलाते है, भले बुरे की पहचान कर जो आवश्यक है उसे सीख 
लत है और उसमें ही उनका जीवन विकसित और वृद्धिगत होता है। वह 
अपना व्यक्तित्व रो कर दूसरे के आदर्श को नहीं अपना छेते | बांछादपि 
सुभाषित्रमभ! अर्थात्‌ 'बालक से भी अच्छी बात लेलेना' बलिष्ट जीवन 
का लक्षण दै, लछेकेन गंगा गये गगाटास और जमना गये 
जमनादास,बाली हारझ्त बिल्कुल दुबबंल ब्यक्तित्व को प्रगट करती है। 


भारत में प्रीक, शक, मुसल्म न और ईंसाईयों ने देश को जोतने और 
अपना धर्म फेलाने की, बहुत चेष्टाएं की | लाखों नर नारियों के सनातन 
आदर्श को उन्होंने बदल भी दिया। लेकिन भारत का सामूहिक जातीय 
जीवन इन चेष्टाओं से -िनष्ट ूहीं हुआ | विदेशियों से कभी २ कुछ 
आइरण कर भारत ने अपने ब्यक्तिव को पुष्ट अवध्य किया, छेकिन 
कभी किसी प्रभाव से वह अपने को भुला नही बेठा । ध्स प्रचार के लिये 
विदेशियों ने जुल्म किये. पादरी लोगों ने छोमनीय चातुर्य फंछा कर 
धोखा दिया, आज भी नवपाइचात्य सभ्यता को आपाद-मोष्ठन रूपच्यटा 
और कृत्रिमता के आश्युतृप्तिदायक वेंभब अपरिज्ञात भाव से इस 
जाति के जीवन का आदर्श बदलने के लिये उततारू वेठ दें | लेक्नि इतनां 
सब कुछ होने परभी आय॑ क! समातन घमं और सभ्यता परम्परा-विधान 
की भपरिशेय मौलिकता कर्म-सय जीवन की साधु-स्थाभाविक धर्म 
निष्ठा और समाज के प्राकृतिक और कतंब्य-मय प्रतिशन-आादि ने आय॑ 
जीवन को भारत में सदा जागृत रब्खा है और जाग्ृतरखेंगे । 


भा ने अपना व्यक्तित्व वेद शिक प्रभाव को नहीं बच ढाला यही डसकी 
एक विशोषता नहीं है। साथ ही, भारतवर्ष में वदेशिक बहुत कुछ बल प्रयोग 
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करने पर भी अपना व्यक्तित्व यहां नहीं छास के, भस्कि डल्टे सारत.जातीयता 
का :विज्ञाल सनातन ब्यक्तित्व अपने आप ही प्रचारित होकर संसार की 
सामूहिक सम्यता को पुष्ट करता रहा- यह भी उसकी विशेषता है | 
प्रत्यक्ष्रवत्तना के बिया भारतसभ्बयता एथ्वी पर जितनी श्रचारित हुई, 
बछू पूर्वक फेछाने की कोशिश किग्रे जाने पर भी और सभ्यता यहां 
भारत में डतना प्वेश कर सकी या नहीं, इसमें सदेद्द है| उन दिनों के 
मुसक्मानों ने खड़ग की धार पर, और इंसाई छोगों ने सदा ही पुलोभन 
दिखा कर और नीति कौशल का अवलम्बन कर अपने धर्म का प्रचार 
किया, किन्तु बौद्धों की सास्यवाद नीति और साधना के बल से निर्वाण 
प्राप्ति की दीक्षा किस मोहन प्रभाव के कारण डेद शताब्दी मे स्पेन से जापान 
तक और साइबेरिया से सिहंछ तक--आधी दुनियां में--ब्याप्त हो गई 
थी, उसका क्या तार्किक छोग अन्दाज़ा छगा सकते हैं ? विद्वानों ने स्थिर 
किया है कि इसी मार्ग ले प्राचीन ग्रीक छो्गों ने भारत से दर्शन मत 
प्राप्त किये थे । हइसो छिय्रे ग्रीस के अरिस्टोटल ( /)5(0९ ) और 
भारत के सांख्य की सृष्टि-ष्याख्या एक प्रकार की हुईं | और भी इसी तरह 
क्रितने विभाव से कितने प्रकार से, आये सभ्यता बौद्ध-धर्म द्वारा प्रचारित 
हुइं--भाज कौन बता सकता है ! 

प्राचीन भारत का जारावाही इतिहास अभी तक नहीं मिला है । 
किंतु भादिम-युग से भारत की सभ्यता ने पृथ्वी पर सभ्यता के मूल मंत्र 
का प्रचाद किया--हइसके बहुत प्रमाण मिलते हैं। अकाणना की प्र- 
णारली अर्थात्‌ इकाई, दहाई आदि दस गुने विधान से अक गिनने की रीति 
पृथ्वी ने भारत से प्रहण की--यह सवं-सम्मत है । बीज गणित का 
तथ्य पहिले भारत से ही आविष्कृत हुआ। यूक्लिड (200॥70 ) के भ्या 
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मरिति के मूल तत्व सिकन्दर की सेना ने भारत की यश्षवेदि और मंडल- 
विन्यास्ादि की प्रणाली से ग्रहण किये-इसका भी आमास मिलता है। 
वेय्यक से सी भारत जगत का आदि रशिक्षा-गुरु है। रसायनतत्व भारत- 
ब्षे में बहुत प्राचीन काल में आपिष्कृत हो चुका था-ऐसे प्रमाण भी 
मिले है । इसी अरह अनुसंधान से पता चलता है कि भारन की मौलिक 
-तत्वराशि, युग-युग में, फ़ारिस और अरब के रास्ते यूरुप मे फेल गई ) 
प्राच्चीन काल में अरब फ्रारिस में बहुत प्रकार का लेन-देन व्यवहार था 

और इस समस्त प्राच्यरापय को सभ्यता की प्रकृति प्राय एक थी। आयं- 
जीवन आज़ भारत में जिस सनातन आदर्श का अनुसरण कर चलता है 
समस्त प्राच्य देश में एक समय वही जातीय आदर्श था। इन सत्र 
देशो में, जंसा कि प्राचीन ग्रीस मे भी, जीवन स्वाभाविक विकाश से 
बढ़ता था । यीशु, मुहम्मद आदि इसी श्राच्य जाति मे उत्पन्न हुए थे, 
ठीक, लेकिन शंकर चतन्य की तरह उन्होने अपने प्रचारित धर्म को 
जातीय-सनातन-परम्परा की भित्ति पर नही स्थापित क्रिया। उदोवे 
जाति-पारम्परिक विधि के त्रिरोध में अपने व्यक्तिगत मत का प्रचार 
करके जाति के सनातन व्यक्तित्व की परम्परा को छिन्न कर दिया। 
उन्होंने कहा-- प्राचीन परम्परा को छोड़ हमारे प्रचारित सच्चे मार्ग 
को ग्रहण करो ।” किन्तु शंकर चेतन्‍न्य आदिने ऐसा नहीं किया। उनका 
प्रचारित मत जातीय जीवन के विशाल शरीर में एक विभाव का विकादा 
मात्र है । उनका प्रचारित मत सनातन वेद धर्म से विच्छिन्न नही है। 
उन्होंने वेद वेदान्त की व्याख्या मे, ओर ष्याण्या से, ही अपने मत का 
स्थापन किया है| बाईबिल या कुरान की तरह किसी व्यक्ति मार्ग को 
अपने वेद रूप में पेश कर उन्होने जातिको परग्परा से छिन्न नहीं रर डाल्डा, 
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उनके मत-वाद में जीवन के स्वाभाविक्र विकास पर जाति का य्रथेच्छा- 
चार नहीं है । 

बौद्ध धर्मं सनातन वेदमत से भिन्न है, इस लिये कोई बाहर से 
देखकर उसे परम्परा से विच्छिन्ष मानने लगते हैं । किन्तु यह बात नहीं 
है। बौद्ध की साधना, कमंवाद, पुनर्जन्म आदि ही सनातन धर्म के 
साथ सम्पक रखते हों-सोही नहीं; वरन्‌ उनके पुराण, उपाख्यान, मंत्र, 
श्र्‌ति-स्मृति दीक्षा-शिक्षा, आचाये-परिवार, भिक्ष श्रमण तितिक्षा 
राजनीति आदि सब भी आय परम्परा के ही चिन्ह है | फिर बौद्ध धर्म की 
महान्‌ सहिष्णुता और साम्यवाद की विशेषता यही हैं कि उसने अपने 
को किसी धर्म या परम्परा के विरोध में आत्म प्रतिष्ठित करने का कभी प्रयत्न 
नहीं किया । आये-जीवन की परम्परा बौद्ध धर्म के भीतर प्रत्यक्ष है । वेद 
धर्म से इस लिपे विर्छन्न होने पर भी बौद्द धर्म के हर भवयव अंग आये 
परस्परा में से ही बनाये गए है। फिर केवल घमे-मत की नूतनता से 
जातीयता की परम्परा छिन्न होजाती हो, सो नहीं | क्रोस्ट, मुसलमान 
आदि विभिन्न धमं-सत आयरय॑-धमें के विश्वतोमुग्ब शाग्वा-सम्प्रदाय 
में शामिल हैं कितु इससे भारतीय परम्परा नष्ट भ्रष्ट नहों होती | वरन्‌ 
यह सोचना अप्राकृतिक नहीं कि प्राच्य सनीषी यीक और सुहरमद ने 
अपने धर्म-मत का आभास आय के सार्वजनिक धर्म भंडार से लिया 
दढीगा। अवश्य इस क्षेत्र में अनुमान के अतरिक्त और कोई प्रमाण नहीं 
लेकिन आयंजीवन के बहुत से बिभावो, विशेषतः भारत की तत्वराशि, के 
द्वारा यूरोप का मत युग-युग में प्रभावित हुआ इसका यथेष्ट प्रमाण है। 
नच्युग के दाशनिक गुरु स्पिनोज़ा के दंर्शनमत के सम्बन्ध में जो कुछ 
मालूम हुआ है वह इसका एक उदाहरण मात्र है। उनका दर्शन-मत 
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बहुत अंश में असम्पूर्ण और अपरिपक्व वेदांत मत के सरीखा मालूम 
होता है । बहुत काल तक यह एक स्वाधीन मत से निकला हुआ माना 
जाता रहा | कितु भब पुरातन-तत्व वेशा लोगों ने स्थिर किया है कि 
स्निनोज़ा यौचन कार में फारिस आये थे। वहां उनके 
हाथों उपनिषद्‌ का एक असम्पूर्ण फ़ारसी अनुवाद पड़ गया और 
उसी के आधार पर उन्होंने अपने दशन मत का प्रचार किया । आजका 
आधुनिक यूरोपीय दर्शन स्पिनोज़ा-दर्शन का विकास मात्र है। 
इसी तरह कक्षित-अलक्षित भाव से कला-शिल्प वाणिज्य, 
उपनिवेष, विधि-व्यवहार, श्रचार-प्यटन आदि नाना प्रकार से किस 
मार्ग से किस समय भारत की मौलिक सभ्यता पश्रचारित हुई-इसका 
हिसाब नहीं । ग्रीक विद्वान्‌ मेगास्थनीज, जर्मन मनीशी शुपनहायर 
और अति आधुनिक मेक्‍्स--मूलर आदि भारत की सभ्यता की 
आलोचना से विस्मित और आनंदित होत थे--सब जानने 
हैं। ऐसे विस्मय या आनंद आने से व्यक्ति या जाति का, भाव या आदर्श 
विशेषके गौरव से प्रभावित और अनुप्राणित हो जाना स्वाभाविक है । 
इन सच लक्ष-अलक्षित पुृभाव के बावजूद भी आज उन खब देशों में 
आरय-जीव नकी परम्परा नहीं है । यदि कभी वहा मौलिक सनातन परम्परा 
रथ! भीं-तो वह लुप्त हो गई है । प्रत्यक देश में जाति के स्वाभाविक विकास के 
साथ एक सर्बतोमुखी सहज और मौलिक सनातन परम्परा फूट निकलती है। 
अब वह आर्थ सभ्यता हो या नहीं भी। रद किसी ब््याक्त के उच्छू खत्द 
मतवाद या किसी बाहरी घोर प्र भाव की तीव्‌ झा उसे ध्वंस न करदे तो 
वह नष्ट नहीं होती | ग्रो्ु और मुहम्मठ ने अपने स्वतंत्र मतवाद और 
नूतन आदर्श का अपने २ देश में प्रचार किया! होसकता है कि वह 
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देश की सनातन परम्पस का ही एक विभाव हो; कित आज उस एक 
विभाव के कारणजाति के सामूहिक जीव्रन के प्रभावित होजानेसे जीवन 
की प्राचीन परम्परा लुप्तहोगई है। जेसे एक बड़के वृक्ष की शाखा जमकर 
एक नये ब्क्ष को उत्पन्न कर देती है और असली बृक्ष फिर निस्तेज 
होकर मर जाता है उसी तरह उन देशों को भी सनातन मौलिक परम्परा 
मर चुकी है, छ॒प्त होगई है, और उन थर्णो के आदशों ने कालक्रप्त से 
और देशों में पहुंच कर वहां की भी मौलिकता छो खो दिया है। इन 
व्यक्तिगत आदर्शों के सम्मुख उन सत्र देशों की परम्परा मे स्वयं दृढ 
और स्थिर रहने की शक्ति नहीं थी फलतः उनका मेरु, दंड हट गया । 


लेकिन असंख्य अत्याचार, प्रलोमन और विजातीय अभाव के 
सम्मुख अपना मेरु-दंड बनाय रखकर भारत का आये जोीटन अपनी 
स्वाभाविक दीप्ति फेलाता रहा है। समस्त नृतनता इसके विकास में 
सहायक ही हुई है : फलत हस भार्य जीवन क्रा प्राकृतिक बद्धन और 
सनातन अनुष्टान हमेशा अक्षण्ण रहा है, यद्व अनन्य साधारण रीति से 
पृथ्वी पर ज्योति विकास करके अपने विकाश से व्यक्तित्व के सुविस्तरीर्ण 
प्रभाव को प्रकाशित करता आया है। जीवंत नोति पे महीयान आदर्श का 
अनुसरण कर सनातन परम्परा में जीवित रहकर यह सदा स्थिर रहा 
है । भिन्न आदर्शा के प्रभाव से चुग--युग मे यह पुश होता रहा है । इस 
विद्वतोमुख विकास के फल से भारत , आर्यजीवन एक व्यापक और 
विद्वव-जीवन सभ्यता में अपने पुष्ट पुराण सस्तक को ऊंचा उठाकर 
स्वाभाविक जीवन--दीघ्ि और विश्ट बिमोहन जागरण से संसार को 
उज्वल बनाने के पुण्य अधिकार में प्रतिष्ठित है। 


दितीय अध्याग 


चया धपसओ तन 


आये जीवन का बीज--जीवन संभोग 

वन एक आदर्श की नियमित विकास परम्परा 
है । इस विकास मे से हर समय उसके नये २ 
विभाव फूटते रहते हैं । इन सब विभावों आदर्श 
की श॒ खला रहती है; और पर्यालोक्षना करने 
से मालूम होता है कि प्रत्येक नूतन बिभाव के 
मूल में एक २ अभाव रहता है आद्श तक पहुचसे 
के समय-पूर्ण होने की इच्छा करते वक्त- 
अभाव स्वाभाविक है। इस अभाव से ही आकाक्षा होती हैं; और यह 
आकाक्षा ही संभोग की इच्छा है । इससे समस्त जीवन को एक संभोग- 
“परम्परा कहा जा सकता है ! लेकिन उस सम्भोग के साथ अभाव बराबर 
ओोत-प्रोत रहता है। एक हाब्द मे, आदर्श है तो अभाव भी है, 
अभाव न हो तो विकाश जसम्भव है | समस्त विकास मे आत्म छाम, है 
एवं यह आत्मछाभ ही सम्भोग है | अतएब अभाव, विकाश, और बीज 
एवं सम्भोग विभावांतर मात्र है । अभावपूरण की आकांक्षा ही जीवन 
का लक्षण है । सब जीबन-पआम के जड़ में यह ईइवरोय आकांक्षा 
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विद्यमान रहती है। सरभोग के साथ अभाव का यह नित्य सम्बन्ध 
साधारणत- समझ में नहीं आता। इसने जीवन को एक पहेली बना 
रक्‍्खा है | विकाश में अभाव होने पर भी अभाव ही बिकाश नहीं है 
'केवल भभाव में ही जीवन नहीं खत्म होजाता । वरन्‌ इस अभाव की 
धारणा जम जाने से तो जीवन मे विकास और हस्व होजाता है-की 
कभी बिलीन भी होजाता है । कारण कि हसमें आदमी विकास्र की धारणा से 
अभिभूत होजाने के खतरे मे रहता है। फिर जो जीवन अल्यन्त विकाद्ा- 
“पर है उसके साथ भो इस अभाव की पहेली का तीत्र श्रावसे जडित 
होना स्वाभाविक है। बाहर से देखने पर कभी यह अश्ञाव ही दृष्टि मे 
पड़ता है, लेकिन जीवन कौ गति की आलोचथा कर, डख़॒की श्रीव्ृद्धि और 
विकास को रूट्ष्य कर, इस अभाव की प्रकृति को समझना होगा | विकाप- 
-मय जीव न मे अभाव देखने के बजाय उसके स्थान्न में निन्‍्य संभेग ही 
देखना होगा । सरभेशग की सजीवता से यह अभाव एक्र ओभास मात्र 
है। संभोग को सरस करने के लिये. विक्रास को जीवंत बन ने के वास्ते, 
जीवी के आत्मलछाभ या आदहं लाभ की कल्पना में माना यही अभाव सृष्टि 
विधान में प्रेरणा की एक भित्ति है। सम्मेग की समग्र सरसता और 
प्रीति में दाशंनिक इस अभाव को देख सकता है। लेकिन यह कभी 
सम्भेग का प्रत्यवाय नहीं वरन्‌ उसका प्रमाण है | इसलिये स्थूल दृष्टि से 
इतिहास का आलोचन करने से दीखता है कि मानों आर्य-जीवन 
जभाव-मय है| जीव न का अभाव अनुभव ही आय॑ का स्थिर भाव है-- 
संसार मे उसने जन्म लिया है, वह बढता है, आशा और आकांक्षा से 
मानव कर्म भी आचरण कर जाता है, कितु इसमे उसे सत्तोष या सुख 
नहीं मिलता | संसार उस्रे स्थिर सुख की आशा मे बांध नहीं सकता। 
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जीवन के पर-पार की ओर ही हमेशा आर्य की दृष्टि रहती है--भविष्यत्‌ 
पर वह निभेर रहता है । मृत्यु में जीवन की समाप्ति नहीं है। जीवन की वृद्धि 
और विकास के लिये जीवन के साथ मृत्यु का मानो नित्य सम्बंध है। 
इस समस्त विश्व-संसार और जीवन की समस्त भोग्य बस्तुओं के मध्य 
में रहकर आयरय॑-पुत्र मानों सदा स्त्रप्त देखता है। समस्त दृश्यमान्‌ वास्तव 
जगत उसके लिये एक लम्बा स्वप्न है। वॉस्तत जगत्‌ में वह सन्‍्य नहीं 
देखता, सत्य को स्वप्न मात्र देखता है । दिवा स्वम्न की भाति वह जो कुक 
कल्पना करता है मानों वही आग के लिये जीबंत, सरस सत्य है। वही 
चिर वही स्थिर है उसमे ही पूर्ण संतोष या सुख है । वास्तव उसके लिये 
स्वम्म ) और स्वप्न उसका सत्य है, सभेगा मे अभाव एवं अभाव की 
आलोचना में संभेग है। इस तरह आप्रैज्ञीव न अनंत प्रहेलिका मय है| 
उपनिपद्‌ में यही सत्य प्रतिभात है और बदिक घर्मो में यही 
प्रतिपादित और प्रचारित है । वास्तव जात में जीवन-मरण कुछ नहीं 
है । जन्तु धान की तरह उगते है और धान की ही तरह पक्रने पर मर 
जाते हैं। पूत्र काल में कितने ही पूत्र पुरुष स्त्रगे सिववार गये, आगे कितने 
ही उत्तर-पुरुष-यण जन्म लेंगे ओर मरेंगे-यह सत्र क्षण-स्थायी जीवन- 
--मरण की पहेली स्थिर नहीं है। यह सब देख कर जीवन का चिर 
सत्य संसार का मूल तत्व खोजना होगा, इस विशाल प्रहेलिका की रीढ 
को हढठना होगा। यह सब जिसका विक्रास *, जिस स्थिर चस्तु की स्थिति 
और लीला में यह सब संभव होता है--उसे पाना होगा। उस वस्तु 
की भारण। करनी होगी | जीवन-मरण के सदर सुख-दु ख सदा छगे रहे 
है संसार में कोई सुख स्थायी नहीं है | दुश्व॒ जगत को ग्रास किये हुए 
है । जं। सुख सा प्रतीत होता है वही क्षण मांत्र रह कर दुःख के द्वार 
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खोल देता है | निन्‍्य सुख की ख्रोज मे उसो दु.ख् का प्रतीकार करना 
होगा । झरीरी का शरीर एक बंध है; दुःख-शोक-जरा-व्याधि- रत्यु- 
ग्रस्त यह शरीर-रूप बंध छोड़ना होगा । बंध से मुक्ति पानी होगी । डस 
मुक्ति का क्‍या स्वरूप हैं? वह जिर-पसत्य और स्थाया सुख कहाँ है ? 
क्या है ? -मनुप्य आत्मा की इस नि-य-जिज्ञासा के साथ उपनिषद्‌-तम्वराशि 
का नित्य सम्बन्ध है। वह इस नेसर्गकि इंश्वरीय जिज्ञासा के फल-स्वरूप 
दर्शन-तत्वराशि का विक्राश है । 

3पनिषद्‌ के सीधे उत्तराधिकारी बोद्ध भाव इस जिज्ञासा इस 
समस्या, से पूर्ण हे । क्रितु वेदिक दर्शनो को तरह उसमें जीवन के उस 
पार के-पहेली के अंतराल के-स्थार्यी सुख का अन्वेषण उस तरह प्रगटिन 
नहीं है | उपनिषदो ने कहा है--संसार मे व्यक्ति का दु-ख बंध-जनित 
हैं, उस बंध से मुक्ति पानी होंगी । आत्मा छुद्ध, निरवलस्ब, अविनाशी 
है--देहबंध मे जड़े न रहने से उसके नित्य सुख का प्रत्यवाय नहीं 
रहता; देहबध ही असुख अशांति और असंतोष का हेतु है। उप. 
निषद्‌ की मुक्ति यह है | लेकिन देढड-बघ से विच्छेद, बुद्ध भाव का होप ह 
यही दुःख की निष्पत्ति है; और यह दुःख की निष्पत्ति ही सुख है--यही 
मुक्ति है। दु ख-नाश के परलछी-पार विमऊ विश्युद्ध, आत्म-वस्तु का जो 
बिकाश है, डस विषय मे बुद्ध नीरव है। उस बारे में मनुष्य को मानों 
कुछ चिता करने की जरूरत नहीं। देहबंध ही क्छेश है, जन्म मे शरीर 
बंध अनिवाय है, कर्म तथा कर्म-परम्परा ही जन्म का कारण है, बस 
साधना बल से उसी परम्परा को तोड़ देने से निर्वाण होजायगा, अर्थात 
जीवन और देह का कोई सम्पर्क नहीं रहेगा--बस्तुत. और जन्म 
नहीं होगा । ऐसे दुःख से त्राण पागएु कि साधना की 
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सिद्धि होगई । दुःख नाश ही मुक्ति हे, उस दु.ख नाश के बाद जो कुछ 
विमलट, स्थायी आनंद है उस विषय मे और कुछ नहीं कहागया | दु रख 
नाश के बाद छुद्द, बुद्, संमोग-सय्र आत्मा का लोस दिखा कर मनुष्य 
को साधना-पथ का पथिक बनाने का इच्छा वुछू ने नहीं की । 

बौरछू धर्म मे जो द वनाश को बात कही गई है उस नीति के 
भनसार जीवन चराने से तो, भादूत। होता है, संभोगमय जीवन नीरस 
हो जायगा। उससे जाथन-क्रिया मे वितृष्णा ग्रा रूखापन आजायगा ! 


न 


लेकिन ऐसा नहीं। कर्म की साथना से ही त्तो बंध से मुक्ति होती है-- 
विकृण्णा तो साथना का भौर प्रर बाय है। इसलिये इस कर्मबंध और 
दु खन।श के साथ बौद्ध की वास्तविक जीवन-ममता आते अद्भुत नाथ 
से प्रकटित होती है। इस व्यक्तिगत दु-खभान से जिस तरह बौद्ध 
धर्म की अनत सास्य मेत्री जोर जीवमात्र से दु ख में सहानुभूति है उसी तरह 
व्यतिर्जी भात्र से वास्तव-जीवन के संभोग के साथ बोद्ध की ममता 
मनुण्य सात्र के समान ज्ञाव मात्र से भी अलुकस्पा-युक्त एफन्‍्व-भाव, एस 
जीव मात्र के दु खापनोरइन से विश ल स्ट॒हा है । जीव के पर पार के 
या प्रहेत्लिका के अंगराल मे के स्वप्त-राज्य की तृष्ण बौद्ध को नहीं है । 
इस लिय्रे वह तो स्वंतोभाव से इसी जगत का प्राणी है | इसी क्रिया 
रासि में उसका आत्मप्रसार और निबाण है | जीवन की अवश्य-भात्री 
दास्तविकता भे डसकी साचन( हें | समस्त जगत को विस्तीर्ण प्राण मे 
आहलिगंन करके. क्रिया-परम्परा की ब्याख्या करना ही बोझ का लघ्ष्य है । 
निर्वाण से पहिले रुसार को छोड जाने का रथान कोई नहीं है; अत- 


एय संसार को सत्र ढंग से रहने 8 22205 साधना-क्षेत्र इस 


संसार का ही सरस-करम भ्राम चुही-कर ड्स याप्रम से 
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जिस्तीर्ण घिश्व को आलिगन करना होगा | इसमें नोरसता या छुष्कता 
संभव नहीं है, और वस्तुतः ऐसा हुआ भी नही। प्राचीन जगत में बौद्ध 
धर्म के प्रभाव से ही अशोक के समान उदार सनम्वी कनिष्फ के समान 
तेजस्वी साधक चंगेजबान के समान विश्व-विजयी वीर इतिहास के 
कीर्ति-स्तंभ रूप में विराजित हे। बौद्ध प्रभाव का ही परिणाम है कि 
चीन-जापान जीवन की सरसता से प्रथ्वी को मुग्ध करते है । 

कितु उपनिषद और दर्शनों में जन्म-बध-गत दुःख का बात, एवं 
बौद्-सत में केवल असह्य जन्म-बंव के कोश से निवाण का प्रयत्न दस 
कर युरोप के बहुत से प्राच्य-पुरातन-तत्ववेत्ता विद्वान कहते है कि 
आये लोग जीवन को सर्वदा दुःखमय समझते थे और उस दुख से 
व्यक्तिगत भाव से ञ्राण पाना ही उनकी तमाम साधना का मुख्य लक्ष्य था। 
अनंत लित्र-जगत्‌ आए्बों के सामने से न॒त्य करता चला जाता है, क्रिया 
प्रवाह इन्द्रिय-मुख से प्रवेश करके प्राण में व्याप्त हो जाता है, मधुर 
मोहन-भारत-प्रकृति सभोग-सामग्री फैलाथ्रे. बेठी ह--कितु भारतीय 


कक 


आर्य को उन से प्रीति नहीं है, आल्हाद-आमोद नहीं हे। उसे तो हर 
समय दुःख, वितृष्णा और जीवन-संभोग में अस्चि है | उसका केवल 
छक्ष्य है कि बह केसे इस जीवन बंध से परिश्राण पायेगा ? भारत-जगत 
में सनुष्य के लिये सदा हाहाकार ही बदा है। कब्पब्ृक्ष के तले बंठ कर भी 
मानों भारतीय चिर-उपवासी है; जगत को दु ख॒ दृष्टि से ठेखने के कारण 
वास्तव-जगत में सदा उसे अरुच और अनादर है--जिसे कभी २ सुख 
माना जाता है मानों डससे ही उसे आतंक है कि कही उस खुख में भूल 
कर क्षणिक-स्पृह्ठा में जीवन-संभोग का आदर करने को वह विचल न जाय। 
खुख-दू:ःख दोनों को समान मानना. अरथात जा सुख जान पड़ता है उसे 
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दुःख मानना उसकी साधना है । इस साधना में दुःख-भाव दृढ होने 


से मुक्ति सुगम होगी, ऐसी उसकी घारणा रहती हैं। उदासीनता उसका 
लक्ष्य है, उदासीनता की साधना ही उसका जीवन है। 


इस हाहाकार-नीति में जीवन की साधना और धर्मभाव केसे 
सरस होगे ? ज्ञावन-चिंता में हर समय अलनीन्द्रिय की चिता है, साधना 
में हर समय एक स्वप्न का माह हैं कढ्पित राज्य प्राप्ति की कामना है, 
जिस जगत्‌ को इंश्वरमय देखना मनुप्य का परम-आदर्श है, वही 
वास्तव जगत आर्य के समीप एक आति हे। ईश्वर उसमें कैसे रह 
सकते है ? कभी २ उसमे इंश्वर की कल्पना कर लेने से तो वह एक कल्पना 
का खेलमात्र बन जाय्रेगे ! प्राण की फ्राकृतिकता में वह केसे जडिल 
होगे १ फिर यदि यह अप्राक्रतिक कल्पना आदर्श बनजायगी तो उसमे 
सरसता, पुलक, ओर शाति असम्भव है। जिस संसार को छोडने प्र 
मुक्ति ह, उसमे फिर ईंइवर भी किस तरह भर-पूर रह सकते हैं ? 
फलत: आय ने याया है-- 

“न तत्र चक्षु्गच्छति, नवा गच्छति नो सन / 

अर्थात “उस परम पदार्थ के पास चक्ष (आदि इन्द्रिय) वाक्य 
और मन कोई नहीं पहुच सकते ।” इस विचार से सारा जगन्‌ ईश्वर- 
आन्‍्य, शुप्फ आर नीरस होजता हें, जीवन एक भार और क्रियाराशि 


तब 


वस्तुत एक्र जहेलिका बनजाती है । 

इस नरह की जीवन नीति और धर्म-भाव से मनुष्य के बरास्त- 
विक विकास का मद होजाना स्वानाविक है । फलत: उसकी सांसारिर 
उन्नति असम्मव बन जाती है | भारत मे यही हो रहा हे । उन्नत, युक्तिः 
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युक्त समस्त दर्शनवाद में प्राण की सरसता नहीं है --प्रार्ण मे संभोग-प्रव 
णता नहों है | दुश्वभय संसार से छूटने के लिये, विर हाहामय जीवन से 
दूर होने के लिय, उसकी साधना है। उस साधना का शुष्क हो रहना 
स्वाभाविक है । उसी विश्वास और शुप्क साधना से योगी, ऋषि लोग 
इन्द्रिय का विनाश करके, समस्त बाह्य-ज्ञान-शक्ति क. विलाप-साधन 
कर, समस्त जीवन संभोग से स्वाभाविक रुचि फेर कर, श्रांतिमय ससार 
से उद्धार पाने का प्रयत्र करते हैं । 


जो यूरोपीय छोग यह मत जाहिर करते है वे इस क्षेत्र मे 
डसकी तुलना के ्ये प्रावीन ग्रीकी की सभ्यता का उदाहरण देते 
है। ग्रीफो का जीवन समोग-पुर्ण 6. ग्रीस उनकी च्वर्ग भूमि है, देवता 
लोग डनके सहचर है, भोजन उनके लिये अमृत है. क्रीदा उनके लिये 
ताइव न॒त्य है जीवन के क्रिया +लाप से आनन्द-उपभोग उनके पक्ष 
में परम सौभाग्य है। समस्त भोग इंडवर-प्रदत हें और सब केश 
मनुष्यों के छिये परिस्यज्य है। देश, जानि, राज्य यन, स्वाधीनत्ता 
जञातीय-आमसोदु आदि का विमादश उनके इस जीवन सभोग की साक्षी 
देता है। फठत उन लोगों ने एथ्वा पर सासासक उन्नति का प्रचार किया, 
एवं डन्‍्हीं छोगों ने देश के लिएप्रणण देकर स्पावानता का मूल्य बढा दिया। 
इस व(स्तव-जगत का देवताओं से पूर्ण अनचुनव कर इस जगत की क्रिया- 
राशि मे ही उन्होंने मुक्ति की खोज की। उनके दर्शन-मत में झून्य या 
आरतिवाद हतना प्रकटित नहीं है, किव्रा ऐहिक जीवन नीरस नहीं है । 
इसलिए संसौर-पप॑भोग के प्रति आस्थावान होने के कारण ही ग्रीक सभ्यता 
पिछले जमाने मे सवतोमुसथी-वर्किप्णु यूरुर्प.य सभ्यताझा प्रचार कर सकी। 
दूसरी ओर प्राण की नीरसता में शुष्क और संकुचित ,होकर आति-मज 
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जगन में परम-मगलमय को न पहिचान कर, भारत आआंति से अ्ाति तक 
भसटऊता रहा; ससोग और सांसारिकता ने डसका आत्म-बिनाश कर दिया; 
जगत्‌ में जिसे भागना होगा जिन सब प्र'कृतिक क्रियाराशि मे जीवन का 
विकास संपादन करना होगा उनको अप्राकृतिक प्रहेलिका म्तन कर स्वप्न- 
-मय अध्यात्म या भअन्यात्म-साधन करते २, फलूत-, उसने वास्तव जीवन 
का समस्नसत्व और अंधकार खो दिया और इतिहास के दीधे काल 
मे लमय समय पर अधिक-सभोग-प्रिय प्रत्यक्ष-विश्वार्सी अतएवं कर्म-तत्पर 
जातियों द्वारा बार २ विज्ञित और बिदलित होता रदा । 


वास्तव में आज सासारिक उन्नति मे यूरोप तेजी से बढ़ रहा है, 
ओर भारतबष जावन के उस त्िपय में कुछ शिधिल सा माल्यूम होता है। 
भारत की जावन-घारणा और इंश्वर-साव जाहिरा स्व' न-मय है, वह वास्तव 
जीवन से कु3 बिच्छिन्ष हो गग्ने से प्रतीत होते है। इसे विशेष 
परीक्षा किये त्रिना और बिचार या घटना के साथ सहानुभूते रकखे बिन 
आलों उना करन से भारत में जीवन को झु'क्रता और साधना की नीरसता 
दीखना विचिन्र नहीं है । 


समालोचना की क्रिया सस्रार में ढो तरह से चलती है। एक 
निरपेक्ष और दूसरी निशकुश | पहिले में कारण अनुसंधान कर उससे कार्य 
का निश्चय किपा जाता है, सत्र कारणों की एक एक ( तज्न 
तक्न ) करके अच्छी नर से परीक्षा कर, उन से का५ तक पहुचना 
हाता है । इस तरह से अगर काई कार्य और कारण के सम्बंध वो न 
निश्चित कर सके तब कार्य को देख कर उसके कारण को अनुमान करके, 
उसी क/*ण को निरपेक्ष और निरवलम्ब <ष्ट से घटना-राशि मे से 
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खोजा जाता है | यथा सम्मव अपने को बटना-राध्षि के 
मध्य में स्थापित कर अपने अनुभव को उस घटथ्ना- 
-जड्त ब्यक्ति या-जाति-विशेष के अनुभव के साथ तोला जाता है | उस 
में काये के कारण के साथ मेल न खाने से समालोचना की गति बहुत 
संदेह-ग्रस्त होती है। उस जगह समालोचक बहुत प्ावधानता के साथ 
केवल खंदेह-युक्त मन व्यक्त करता है| 

दूसरी ओर समालोचक कार्य को देख कर, हठात एक कारण 
अनुमान कर लेता है, एवं घटना-राशि में उसी अद्ुमित कारण के अनुरूप 
डपादान सम्नह कर, किया घटनाराशि की, उसी लक्ष की दृष्टि से, व्यास्या 
कर इसी कारण से कार्य हुआ! ऐसा अटल सिद्धात बना देता है । मनुष्य 
कभी २ समालोचक, और कही धॉटत घटनाराशि के फल के साथ समालोच्य 
कार्य का अन्वर्याय्रा व्यतिरेकी रीति से, तुलना कर, हठात्‌ कारण मे पहुच 
कर सिद्धात प्रचार कर देता है । जहा संदेह नहीं वहाँ सावधानी भी नही 
है। एक क्रिया के अनेक कारण हो सकते है एक रूप कार्य विभिन्न 
कारणो से प्रकट होता हैं ऐसी स्थिति मे जो समालाचक एक कारण की 
कल्पना कर सिद्ध बना देत हैं, उनमे कर्थाच्चित साथुता हो सकती ह॥ 
लेकिन समालोचक का थेय॑ किता अनमुभूत और देशकाल में व्यवहित 
घटना के साथ सहानुभूति रखने की साधना नहीं होती । प्राय अपनी 
बुद्धिमत्ता के अवलप से विश्रात होकर वे लोग मानों समघ्त क्रिया राशि 
के प्रभाव और परिणति का विश्लेषण बहुत सहज हीं मानते हैं । 

यह सब कुछ एक अवांतर बान है। भारत की आये सभ्यता का 
विकास झिसने किस दृष्टि से देस्वा यह बताना इस प्रबन्ध मे हमे डाहि्ट 
नहीं है। बस इतना ही रामझ रखना होगा कि अक्षावर के बिता विकास 
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नही होता । जीवन के सरल संभोग के साथ अभाव की धारणा का चिंता- 
शील मनुष्यों को आक्रमण करना बिल्कुल स्वाभाविक है। उस अभाव की 
धारणा को ही लेकर मनुप्य जीवन की साधना मे उत्तरो्तर उन्नति करने मे 
समथ होता है । विशाल अभाव के साथ तिस्तीर्ण आत्मलाभ प्र कट होता 
है । अभाव और संभोग दोनों एंक बस्तु के ही विभाव है, अभाव देख ऋर 
संभोग न देखना जेसी एक देश-दशिता है, सभोग में अभाव न खोजना 
भी हसी तरह मन्द दृष्टि को ज़ाहिर करता है। 

इसलिए ग्रीस भारत की नुरूना के संबध में यह कह देना पर्याप्त 
होगा कि भारत में साॉसारिकता का अभाव नहीं था, एवं दर्शन-युग के 
आरम्भ के बाद आस भी जावन-प्रहेलिका का स्वप्न देखता था। यूरोपीय 
छोग जिसे नीरस नी'तवाद कद्दते हैं, अधिकांश मे उसने हां ग्रीक प्राण 
को प्रभावित कर रक्खा था। जीवन-बिकाश संभाग में आरम्भ होता है, 
अभाव का नीतिवाद उसका एक अपरिहार्य विकास है । फिर इस क्षसात्र 
नीति से बिश्व-प्रीति प्रकाश पाती है, जगत्‌ सरस संभोगमय होता हैं । 
यहा ही आत्मलकाभ पूर्ण होता है। संभोग के मध्य जेंसे अभाव है. उसी 
तरह नीरस नीतिबाद में भी विशाल संभोग का निदान देखना होगा ! 

जो लोग भारत-जीवन को नीरस-नीति-बाद-पूर्ण देखते हैं उनकी 
भारत की शिक्षा शायद सांग नहीं हु है। कालिदास की कविता से 
कोणाक की कला-कुशलछता तक कंटिल्य की अ्थं-नीति से ढाका के बख- 
-वैभव तक कब्रिता, कला, राजनीति, जीवन की क्रिया के नाना विभावों से 
डदाहरण देकर भारत-जीवन की वास्तविकता और संभोग-प्रवणता एक २ 
करके, विशेष भाव से श्रमाण करने का अवकाश यहा नहीं है। वह 
अनावश्यक भी है। तब इतना ही कह देना यथ्रेष्ट होगा कि भारतमें जब 
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ब्शन-प्र भावित-जीवन-तत्व चरम सीमा तक पहुंवा हुआ था, रस समय ग्रीस 
जातीय-शेशव में जीवन का सरल-संभाग ही देखता था। यहीं मुख्यतः 
समालोचकों की अ्रांति का कारण है । 


होमर-वरगित समय मे ग्रोक जीवन का आरस्भ है । उस समय 
का अवोचीन ग्रीक-जीवन सरलसभोग-मय है। उस युग के ग्रीक छोग 
देवताओं के साथ जीवन का उपभेग करते हैं, अपने स्पत्व या स्वरातीनता 
की रक्षा के लिए प्राण-प्रग काके शय़ु विमदंन करते है. देवता लोग उसमे 
योग देत हैं। आन से प्राय २९०० बर्ष पद्वछ तक ग्रीक्त की यहां अवस्था 
थी | इसलिये स' ऐेटीज ने जब पहिल पढ़ि ठ बताया कि * परमात्मा एक और 
अलग्ड है, वहा एक मात्र देशा है शरीर क साथ मानव आत्मा का 
विशेष सम्पन्ध नहों है शरीर-विनाश में वह नहींख़तम होता” उस समय 
यह बात खुन का झमेा से स्पप्त की राति ॥ उंखते डुए भी उसे न 
समझ कर, ग्रीक राज्य ने साक्रेटीज के लिये प्राण-दण्ड ब्रिघान किया । 
स्वप्न-राज्य मे विद्वलई ओर अमर--आस्म--भाव से जडित रहने के कारण 
साफ्रेटार्ज ने, प्राण-दुंड के प्रतत ततनिक अक्षेप नहीं किया, और सहज 
ही घातक के दिये हुए विष को पी लिया । 

भारत की तुलना से बहुत पिछडे होने पर भी ग्रीस में समोग 
और स्वप्न का यहा ही सचि-स्थल है, यही जाति के एक्रॉत बारू-भाव का 
किजचित्‌ विक्नस है । साक्रेटोज के पीछे 'जछेशा के तखवाद में जगत्‌ एक 
प्रकार मायाजडित नहीं है तो क्या है ? प्लेटो के शिष्य अरिस्टोटल ने 
स्वप्न-राज्य मे और गहरे पेठ कर निष्क्रिय या निर्विकत्प साँख्यवाद 
के पुरुष के सदश नवसुष्टि-तत्व-जडित अपने दर्शन मत का प्रचार किया। 
इस दशन-वाद के साथ अर्िस्टाटलू ने जा वास्तविक जगत्‌ के विभागों मे 
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भी अपना बुद्धि का चमत्कार दिखलाया उसे देखकर हो सरूकता है कि 
समालोचक उन्हे स्वप्न-पथ का प्रथिक न म्राने । वह शायद- 
कहें कि भरिस्टोटल ने जड-विज्ञान और राजनीति के सब कर््रिन 
नियमों की परीक्षा और प्रचार करके व्यावहारिक जगत्‌ को सत्य माना- 
-भ्रम नहीं माना | बस उनका दुर्शनवाद ही अवास्तविक्र च्िता-रज्ज मे 
आवड है,और एक उस दुशंनवाद से ही जीव न क्रिया नीरख नही बनगई है । 
कितु भरिस्टोटल के साथ, या कुछ जाद, स्टाइक (#0९ 
दाशनिक लोगों ने जो संयम-क्रिया-परम्गरा चलाई उसमे वास्तविक 
जगत्‌ की सत्ता नहीं है । इस विषय को आसान करने के लिय 
सिफंदर (.६|,'५,/१))(।५१) के जीवन की निम्न गल्प की ओर लक्ष्य 
किया जा सकता है । 
डायोजानस. ग्रीस मे एक प्रण्यात-नामा दर्शनिक थे! 

कही मनुप्य का सामाजिक जीवन-क्रिया से कहुषित न हो जॉय इससे 
वह लोक-समागम छोड़कर एक निर्जन स्थान में नम्म होकर एक कुएर 
के भीतर पेठ रहते थे | एक दिन सिकंदर उन्हें देखने के लिये कौतुहर: 
से उनके पास आये | पहुचने पर पृछने रूंगे-- 

“तुम कोन हो 7” 

डायोजीनस ने उत्तर न दकर अनमनाते हुए प्‌ छा+-'ठुभ कोन 
हो” गा 

सिकद॒र ने कहा--“मैं मद्दावीर सम्राट्‌ पुलग़् ढर हू।” 

इस पर-डायोजीनस मो अकड कर बोले-- मैं दाहनिकर-बर डाय७ 
जोनस हूँ । 
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विस्मित हो कर सम्राट ने फिर कहा--“अलक्षेन्द्र से क्‍्य कुछ 
अनुग्रह मांगना चाहते हों ?--मांगो । 


दार्शनिक ने कहा-- इतना ही अनुग्ह कीजिये कि तनिक उस ओर 
डोज्ञाइये और मेरी धूप छोड़ दीजिये ।” 


सिकंदर विरुमयथ और शोक से वापिस चल आए | यह सिर्फ 
एक उदाहरण है । यहीं दशंमत और तदनुरूप जीवन-किया बहुत 
शताब्दियों तक यूराप और अफ्रीका के प्रीकप्रभावित-देशों में 
व्याप्त थी । भारत के छुद्ध दर्शनभात्र-प्रभावित साधक-जीवन के 
साथ हस जीवन की तुलना करने से क्‍या दीखता दे ? राम ने अरण्य 
में जिस ऋषि को सुदी्घ जीवन को अल्प और अकिचिस्कर जानकर 
बर न बनाके जीवन भर मस्तक पर बड़ के पत्त रखे हुए देखा था 
उसके जीवन में अधिक नोरसता और संभोग हीनता क्‍या थी ? वरन्‌ 
यह कहा जा सकता है कि स्वप्न-राज्य-वासी भारतीय जींवन के स्वप्न 
में सत्य का दशंन करते थे, सत्य-स्वप्न के सम्मिश्रण इस जगत्‌ को 
सरस और सररू-संभोगमय मानते थे, एवं सरल जीवन में ही तृप्ति 
पाते थे। इस लिये यह स्थायी रहा । ग्रोस का स्वप्न-राज्य 
पिछले यूरोप की जीवन-क्रिया मे देसा स्थान नहीं पा सका। यूरोपवासी 
सत्य-स्वप्त के सम्मिश्रग में चित्र-जगत्‌ को सरस संभोगमय नहीं बना 
सका | जीवन की साधारण स्थिति के लिये जोवन-संग्राम में व्यति ब्यस्त 
रहने से, वास्तविकता ही ने उन छोगो को ग्रस्त कर लिया । वास्तव के 
लिये अवास्तव-स्वप्त की शुद्ध सरखता उनके जीवन-संग्राम-जनित कर्म- 
-कडोर-जीवन में फ्रविष्ट नहीं हो सकी | किंतु यूरोप के जीबन-संग्राम को 
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कठोर ककंशता ओर भाग्त में उसके आपेक्षिक अभाव पर, एवं उन सश् के 
नतीजे पर, यहा आलोचना नहीं करना है | संभोग प्राणी की नेसर्गिक 
ब्रत्ति है । सभोग के बिना स्थिति असम्भव है। संभोग में ही वास्तब 
जगन के साथ मानव का सम्बंध है | इस संमोग में ही वास्तव जगत 
का मानव-प्राण में प्रकाश होता है। संभोग प्राण मे अनुभूति का बीऊ 
है । यह सभोग वास्तव जगत मे सत्य है। अनंत वास्तव घटना-राशि 
बिव्व-सत्ता-विद्व देवता--का बिग्रह हे; अनुभनति के अनत वितान मे 
मानव-प्राण में उस विश्व-सत्ता का विकाश है, और संसेग के बिना वष्द 
अनुभूति असभव हैं । स्वप्त हो या सत्य--वास्तवव जगत्‌ की क्रिया-राजि 
के मध्य में से ही जीवन की गति है । उस क्रिया-राशि का छोडना प्रार्णी 
के लिये असाध्य है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण न स्पष्ट आमास दिया है-- 

“शरीर यात्रापि ७ त न प्रसिद्ध दकमंणः | 

अर्थात--“कर्म , या वास्तविक जगत के साथ सम्पक, के बिना 
शरीरी की शरीर-यात्रा नहीं चलेगी ।” 

जीवन की क्रिया-राशि से बिश्वसत्ता की अनुभूति के बिना काट 
भी झरीर-यात्रा का कर्म सम्भव नहीं हाता। शिक्षु जब भूमिस्थ होकर 
अवयवादि का छाल्‍्क प्रकाश करता हैं, उस समय वह स्वप्नन्सत्य का 
भेद नहीं समझता । सत्य उसके लिये स्वप्त और स्वप्त हा सत्य है-सब 
एकाकार है, सब ही सानो एक विश्र-व्यापक शक्ति का एक २ विभात्र 
बिकाश है। विश्व-प्रकृति भी उसको शरीर-क्रिया से शिन्न नहीं है । अपनी 
ही क्रदन-ध्वनि से बह चौंक उठता है, सूर्य देख कर मुग्ध होता है, शब्३ 
मुन कर विम्सृत होता है--सब इन्द्रियों के मार्ग से चह अपने शिशु- 
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थांण के साथ विद्वात्मा को सम्बंध जोड़ लेता है; उस समय वह अनत 
डोलाभय की लीला का एक खिलौना है। सर्वत्र सत्ता का अनुसच 
$ सवंत्र विस्सथ सबन्न (भेग और फिर सचंत्र आत्म विस्मृति या स्वप्त 
है । यह स्वप्त, यह सम्मेग है क्‍या चीज | यह तो उसने नही जानाः 
झेकिन अनुभूति उसके नन्‍हे से शिशु प्राण का भेर कर उछछ उठती है । 
अनंत विश्व-सत्ता मे वह अपने को मिझा देता है । अनुथूति का 
अनंतत्व उसकी आत्मा को सेद कर विस्वीर्ग होचाता है। इस क्रियाराणि के 
संभेग के अनुभव में बह फिर क्रमशः अपने को जगत्‌ से अलग सानने 
ऊुगता है, एव्र इसमें ही उप्तह्ा आत्म-विकास होता है । 
यह सच है कि अनुभूत क्रिया-विशेष से जापृर होगी है किंतु 
क्रिया के साथ काय-कारण सम्बब लगा कर इसका परिमाण काना अलं- 
भव हैं। प्राण से यह तो एक इंगित या #केत है यह स्ंदा अतत 
है, आत्मा में समा कर सदा अनंत की आर चली जाती है। प्राग को चास्तव 
सत्य से अवास्तव-स्वप्न की ओर लेजानादी इसकी प्रकृति है। अवंत आत्मा 
इसले पूरित हों जाती है। यह पूर्णता फिर विश्व-सत्ता मे व्याप्त हो 
झर आत्म-विस्सृति और विह्ठलता को जन्म देती हे। इस पर्णता को 
समझा कर कहना आसान नहीं है, क्रितु यही अनुभूति की प्रऋूति दे । 
अनुभूति की सीमा नहीं, उस में कार्य-क्रार्ण गणना नहीं न उसमें 
शिश्ु-बृद्ध का ही भे३ है । उस में विह्वल होने से प्रवीण भी मुहते के 
लिये शिज्ञु हो जाता है। इस लिये, उस मे ही वास्तव स्वप्न होता है 
और स्वप्न वास्तव होता ह । 
जाति-विशेष के हिसाथ से विचार करने से प्रार्थमक अवस्था 
में ज्ञाति मानो शिछ्ठु है । उसका समस्त अनुभव वास्तविकर-व्रिया-परम्पश 
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का अनवच्छिन्ष संभाग है।यह अनुभव, फिर, शिक्षु के अनुभव की तरह 
अनंत और निरवकाश है। प्रवीण का अनुभव, चिता से अवच्छिन्त विगत- 
अनुभव और फलाफल की स्ृति से आविल, और कभी २ भव्ष्यत्‌ की 
आशा ऑर आकांक्षा से भी प्रतिहत होता है। शिद्ु के अनुभव से यह 
अवच्छेद, यह आविरूता नहीं | वह तो एक साथ समस्त विश्वसत्ता का 
अज्ञात त्रिकास है । वह प्रचुर, झुद्ध और अनंत है । होमर के समय के 
प्रीक लोग बहुत कुछ इसी शिक्षु-अनुगत्र से प्राणित और प्रणोंद्धित थे, 
और उपनिषद और दर्शन तत्व विचार के बहत पहिले भारतीय आयें 
इसा रोशय अवुखूते से सरल-शिशु-कंढ को खोल कर अपौरूुल्य वेद 
का ग्रकाश का चुके थे | अनंत विश्व के सस्भोग-अनुभव से विश्व सत्तां 
के जिस विकास ने उनके प्राण को पछावित हि, था. वहीं जादि बेद-ग(न-रूप 
में म्व॒व' फूड निकला । यही, इस शजवरीय भाव में ही, आर्य ज्ञीवन 
का थाज निहित है। इसके ही विकास में आय सभ्यना का विकास टे। 
यह अपर बेद-आा। हों आय का आदिन्भाव उसका बर्म और 
उसका आदर्श है | यढ़ [उश्य-सत्ता, या परमात्मा का स्वभात्र छिकास 
है सतुप्य जय झुद्र, अताविल अनुपूति का अर्वत छीला मे स्तात्मा 
के साथ एक हो जाता है उस समय ही वेद विल्फूरण होता है | जिशु 
का पृ्व-जन्म-संस्कार-जान क्षृक्ति के सदा ही आ ऋष्यों दी आदिम 
अनुभव-लीला का उद्ध द है। वह अनुभूति वास्तव हो या स्वग्च--व्ह 
स॒त्य है उस से अपलाप नही है संशय नहीं है, वह दार्शनिक का छ॒रछि 
कौदायय या संतदाद नहीं ह। इस लिये  क्रपि ने गाया है«- 

।.. “न तन्न चक्षुगंच्छति जन वा गच्छात नो मन ” 
अरथात्‌"उस जगह को बाह्य-इन्द्गिय-ज्ञान, या बाक्य स्पर्श नहीं कर सकते” 


$ -लपण से वह समझ में नहीं आरुकक्‍्ता, किब्या वाक्य से भी नहीं 
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बर्णित किया जा सकता । यह भाव किसी जाति में पढले प्रकाशित होगया- 
किसी के, मानो माठंगर्भ का समय दीर्घ रहने से, यह शिक्षु-भाव तनिक पीछे 
प्रकाश में आया: और कुछ के तो शायद अब सक भी नहीं प्रकाशित हो पाया 2 
श्रानी उनमें अभी वह शव भी आरम्भ नहीं हुआ है। पहिले हो या पीछे, 
यह भाव मानव जाति का स्वाभाविक भाव है। इसमें संभोग का अभाव 
या नीरसता नहीं है। कभी, किसी २ ज्ञति में. प्रवीणता की सासारिक 
समझ, अनुकरण-प्रवणता या अनुचित दासत्व की वजह से इस आदिम 
बाल-भाव के स्वाधीन विक्राश प्रभाव का जवछिन्न हा रहना 
असंभव नहीं। जीवन का विकास हर कहीं प्राकृतिक और सरल मार्ग का 
डी अनुकरण नहीं करता । जीवन के विकास की गति नाना हो प्रभाव से 
प्रमावित होती एव कभी २ प्रभावांतर से त्रिल्‍्कुल बदल भी जाती है । भारत 
में आय॑ के संबंध मे, लेकिन ऐसा नहीं हुआ | वेद की सनातन-परम्परा 
आये-जीवन में अवछिस्त नहीं हुईं। बल्कि एथ्वी पर यदि और किसी जाति का 
इस हेशउ-अनुभूनि का स्वाभाविक विकास-ख्रोत अनवछिल्ञ हे भी, नो 
उतना नहीं जितना कि वेदिक आय संतान का हे । कारण कि 
पृथ्वी पर ओर किसी जाति की आदिम-अनुमूति परम्परा इतनी स्पष्ट 
प्रकटित नहीं है | बिजातीय ओर जिदेशागत आदर्श उन्हें अधिकतर प्रभा- 
बित किय्रे हुए है। वे लोग बिदेशागत आदर्श के महीयान भाव से स्तंभिन 
ओर आत्मविस्कछूत हो गए हैं । 

ऋणग्वेद संहिता देखने से मालहुम होता है सरस और सरब्य 
जीवन-सभोग *े अतिरिक्त उसमें और कुछ है ही नहीं । उसमे वंध-हु ख 
से विम्ुखता नहीं है, था अतीन्द्रिय का दाननिक स्वप्न नहीं है। सरतद 
शिक्षु की नाईं मनुष्य, विश्व-सामग्री के अनुभव में डी पुण्य-प्राण का 
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प्रकाश करता है एवं साथ ही अनुभूति के द्रसार से अनन्त विश्व-सत्ता का 
इंगित अनुभव करता है | मंत्र उद्धरण करके प्रबंध बढाने का प्रयोजन 
नहीं है। ऋषि शुद्ध अनुभूति के बिस्मय में गाते हैं-- 

“हमारे शत्रु नष्ट हों, मित्र लोग सदा जीवित रहें । है इन्द्र, तुम 
अपनी महा बदान्यता को बिध्तार करके हमे गौ, घोड़े घन-रत्न आदि 
से भरपूर करदो। 

“हम लोगो के सब क्लेश दूर करो और जो हमारा अनिष्ट करते 
है उनका बिनाश करो ।” 

“है ऊषादेवि, देवतालोगों को इस सोम पान के लिये बुला लाओ 
हम को बल दो, युद्ध में विजयी करों ।हम लोग प्रशंसित हो | 

“हे इन्द्र, हमारा दारिद्रव दूर करो । दस्युओ का नाश करो । 
सोमपान से हमलोग फिर बलशाली हों, शत्रु से मुक्ति पाकर प्रचुर खाद्य- 
फय पायें । 

“है मरुत्‌ हमे बहुत बल दो | हम लोग युद्ध मे अजेय हो । 
जय छाभ करके यशस्वरी हों और शतायु पुत्र-पौश्नादि छाभ करें । 

“हमे स्थायी सम्पत्ति दो, बहुत से वीर दो जो कत्रु को ब्यनि- 
बस्त कर डालें । उनकी (उन वीरो की) संख्या शत-शत सहख्र-सहख्र हो 
और वह संख्या बराबर बढ़ती रहे । 

“हे देवता छोग १०० वर्षो की हमारी परमायु है, इन १०० 
वर्षो के अत में हमें बढ़ोतरी दो । हम लोग बच्चों के पुत्र पौन्रादि देख 
जीवन के बीच मे ही हमारा जीवन समाप्त नहों। 

“हे ब्ीर, हम लोगों के इस युद्ध मे अपना समस्त रण-कोशल 
प्रकाश करों । देवहीन शत्रु लोग बहुत घमंड दिखाते हैं, उन्हे मार कल 
वे जो हम से सम्पस्ति ले गये है वह हमें फिर लछौटवा दो । 
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“इम छोग सब तरह से धन के अधिकारी हों? बीरत्व से भूषित 
हो कर प्रशंसनोय काम के लिये सदा प्रस्तुत रहे । 

अविश्वासी छोग ( देवताओं में ) इम लोगों पर सशख्र सेना 
लेकर आभाक्रमण करते हैं-- हम लोग उन्हें परास्त करें ।' 

इस प्रकार की प्राथंनाओ और कामनाओ से वेद भर-पूर है । ये 
सब जीवन का सरसता और सम्भोग का स्पष्ट प्रकाश करती हैं। इसमे 
वास्तबिक जगत या जीवन के प्रति श्रिमुखता नहीं हो सकती. वरन्‌ यहा 
तो बास्तबिक जगत्‌ की क्रियाराशि मे आदि जोवन का विकास-लक्षण 
स्पष्ट है। जाति के इस आदिस अनुभव में सत्य का प्रकाश है । जीवन 
यहा सत्य-म्तप्त नहा है; वास्तव जगत्‌ भाग्य, सम्भोग-पूर्ण माया था प्रड़े- 
.लिका नहीं हैं| वरन्‌ कहा जा सकता है कि जाति इस आदिम अन॑त- 
-भनुभव क अज्ञात प्रकाश मे बाहरा आलोचना दृष्टि से देखने से तो 
सब स्वप्त सब पहली हे| किंतु अनुभवी के समीप सब दास्तव-सब 
सत्य है । ' 

बादल हो आये; वर्षा हुई वद्ध-निनाद सुन पढा--वदिक 
मानव-शिछु चकित और स्तंभित हैं । सूय्य-किरण से प्रथ्वों जगमगा 
उठो--बेंदिक ऋषि प्र मे से विहबल् है। हवा बहने लगी प्रत्ते मरभराने 
छगे, बृक्ष गिर पडा--आय शिक्षु मुग्ध और त्रिस्मित हे । यह सब क्‍या 
है "कौनसी शक्ति है १--पह ही सन्त से पुरुष की अनुभूति है। 
मैं जसे हाथ-पेर चला कर काम करता हू ढखरी तरह यह सब क्रिय्रा भी 
किसी महाशक्तिमय पुरुष का कर्म ई । यह सब एक एक महाशक्ति ८ 
भा शायद एक महाशक्ति के यश्र सश्च॒ विभिन्न विकाह्न है।। यहां इस 
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जीवन के शुद्ध सम्भोग के भीतर, उपलब्धि की अनत छीला के गोद में. 
देवता की कल्पना है । कभा वे देवता लोग इन्द्र, अग्नि, मरुनत्‌ , वरुण 
डपा है; फिर कभी जो इन्द्र है चही अग्नि है, वही मरुत्‌ है, आदि, फिर 
कभी इन्द्र में; अग्नि में, मरुत्‌ में सत्र कया एक महाशक्त है--वैंदिक 
शिश्रु की इस सरल अज्ञात कल्पना के बीच में विश्व-सत्ता का इंगित 
वेद में दीखता हैं, ऋष के सरल-प्राण की आदि, मौलिक अमुभूति में 
विश्वाव्मा विकास पाते है| ऋषि कभी इन्द्र, आग्न आदि को स्वतन्र 
देवता मानकर उपासना करते हे। कभी कहते हे--“ह इन्द्र तुम ही 
अग्नि, तुमही मरुत्‌ जादि हो, फिर कभी कहते है--“हे, एकऋपुरूष, 
तुमही इन्द्र -अग्नि के रूप मे प्रकाश पाते हो ।” 

इस प्रकार विश्वसत्ता का अपौरुपेय आदि-विकास छिसी का 
बुद्धि की इन नहीं है, तत्त्र का विश्ल्पण नहीं है | यह सत्य, वास्तव 
जगत्‌ में अनुभूत और सभोग के मध्य प्रकटित हैं। मनुष्य के अदर 
णुक शक्ति हे--विश्वजगत्‌ मे यही शक्ति है । इसी शक्ति के *भोग-जनित 
भाघात-प्रतिघात मे व्यक्तित्व का विकास है । व्यक्ति-अनुभूति मे 
इसी शक्ति की स्थिति-छीला हे । समस्त विश्वक्रिया मानों एक महा- 
शक्ति की लीला-भूमि है । इस में नीरस आदर्श की उपासना नहीं है 
या अतीन्द्रिय की ग्रहेलिका नहीं हैं। विश्रक्रिया ७ आदर और जीवन- 
संभोग की प्रेरणा मे ही इस महाभाव की आदिम अभिव्यक्ति हैं। 
देवता लोग मनुष्य के सहचर है | विश्वसत्ता का विकास मानवान्मा 
का सम धर्मा है--कुछ भेद नहीं है। संभाग झुद्ध सरल और निरवकाद्रा 
है, कही भी विचार की आविलता या संभोग-क्रिया! मे व्यवच्छेद नहों 
हे । यह संभोग और अज्ञात विश्त-प्रागत ही आरयं-जीवन का बीज है । 
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इस की ही जिकास-परम्परा में आय-जीवन की क्रम परिणित निरवच्छित 
भाव से देखती होगी । 
वेद के साय यज्ञ आदि क्रियाकांड का सम्बन्ध है। समस्त 
यज्ञादि-क्रियाकांद इसी जीवन-संभोग और इसी उपलब्धि के आनन्द 
में से निकले हैं |विश्वरंसार संभाग मर है। देवता इस सभोग के मध्य 
में तिराजित हैं देवता मद्दाशक्ति है। उनके संभोग और आहूहाद का 
विधान करना मनुष्य का कतंब्य है वे मनुष्य का संभोग-ज्रिधान 
करते हे मनुष्य के सहचर के रूप मे विराजित है, विश्व-धंसार की 
संभोग-लीछा में आत्म-नियोग करके रहते है। उनकी अर्चना मे, उनको 
बलिदान देने और उनके साथ पान भोजन में मनुप्य को आनद मिला 
उससे 'छमश- नाना अनुष्ठान और क्रियाकांड निकलें। सामान्य अतिथि 
की चर्या में कितने क्रियाकाड समाज में किये जाते है। जब महा शक्ति- 
मय-पुरुष, देवता, अतिथि हों, उस समय निमंत्रण, शिष्टाचार 
आदर, मादा प्रभ्ठाति के सब विधान क्से होंगे--सहज ही अनुमान 
किया जातकता है। क्रियाकाइई इस भाव के स्वाभाविक फछ है, यह 
समझाने वी आवश्यकता नहीं। परन्तु सबत यह सभोग का प्रसार 
मात्र है- इसमें देवता और मसन'य दोनों, संभोग मे समान भाग छते 
हैं। वास्तव-विष्व मे डपभोग मे आनन्द लाभ करने की यही चरस सीमा 
है। यहां मनुष्य का आत्म-बत्रिश्वास हृढ है, सरल आत्मभाव, स्वाभाविक 
और प्रशस्त है। इसलिये देवता मनुष्य छा अतिथि है, दोनों की सम- 
सोग्य वस्तु विश्वसंस र है। 
इस संभोग में विकास है । इसमें क्रमशः आत्मबोध और आव्म- 
छिश्यएस का एिकएछ पा स्व्भातिक है इस जिश्वरक्रया में ही *जगत 
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मुझ से दूसरा यह ज्ञान प्रकाश पायंगा। संभोग शायद क्र7शः स्वप्ल 
धोगा। यह शक्ति कौन है ? यह तो मुझसे भिन्न है । क्रितु फिर संमोग 
के आल्हाद के रूप में यह मेरे भीतर क्रेप्ते है ? इसके साथ सम्पक में 
आज्ञाने से तो मैं संभोग से विह्ल दो जाता हु ; संभोग के आल्हाद में यह 
जो मेरे अन्दर एक अखंड, अभिन्न, अनंत शक्ति है--यह तब फिरक्या है ? 
में ता अवयव-विशिष्ट है, सात हू विश्व की क्रियाराणशि भी ऐसी हां 
सात और सीमावत है- तो फिर ग्रह अनंत क्या बस्तु है ? यहा ही 
व्यक्तित्व की परिणति के साथ चिता का विकास है- ह्ॉतअ ट्वेत क 
सप्राम हैं। यहा ही सत्य कन्नी < स्वप्न और स्वप्न सत्य हो जाता है 
वास्तव श्रहेलिका और ग्रहेलिका भोग्य होती है । उपजन्िषिद में ऋषि-कण्ट 
द्वारा इस भाव की खूचना और उसका आदि विकास है। दह्ांनो के वे भाव 
इस स्वप्न-सत्य की आलोचना और विश्लेषण है, धर्ममत भौर साधना 


में फिर इस विश्लेषण-फल का साभाग है, स्वप्न मे वास्तविकता की 
के ला; के हम का ४ 
घारणा एवं वास्तव्र क्रियाराशि के भीतर कतंव्य का निर्धारण है। 


उपनिषद्‌-गत इसी स्वप्न सत्य का आदिम अवबोध बेदान्त के 
विदलेषण में चरम सीमा पर पहुँच गया है। बाह्य जगत के अन्तरात्द मे 
मनुष्य ने अज्ञात-भाव से जिस विश्व-सत्ता का अनुभः जिया था, बेदांत * के 
सूक्ष्म तक 4 विभिन्न-क्रिया-समन्वित भोग्य, विश्व-्मव विचित्र और 
अनंत उसी महासत्ता की प्रकृति और प्रक्रिया प्रतिपादिय ह। रही हैं। 
सब पुक होकर फिर भी जिभिन्न और विचित्र केसे होगा ? इसलिये विचित्र 
में यह जो जाहिरा पहली है वह एक विश्व-शाक्ति के एक विभाव के सदश 
प्रकटित होती है, इससे सत्य के डी स्वप्न के समान मालुम हाता है। 
किंतु इस स्वप्न में वास्तव को असन्‍्य समझ कर डसे छोड़ नहीं दिया। 
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जाता । यह वास्तव ही बढ्ा अ नुभूति हीं सत्य और संभोग हो साधना 
है। यही वेदान्त का अद्वे तवाद और कमंयोश की निष्ठा है। यही आय- 
दर्शनों का श्रेष्ठ उपदेश है । विश्वत्रद्याड या मानव जीवन मरीचिका नहीं 
है, सत्य में इसकी स्थिति है, सत्य के विकास मे इसकी गति और 
परिणति हैं। यह अ्रम सरीखा होने पर भी, सत्य का अम है । इसी 
अम के मर्म मे सार-सत्य और श्रेष्ठ तत्व निहित है। इस भ्रम के हृदय 
में कमंसाथना की लीला और सत्य-लाभ का प्रक्ृष्ट मार्ग है । भ्रम समझ 
कर क्रियाँ कभी परित्याग नहीं को जाती ।कर्नव्यबोंध से क्रिया-सभंग करके 


उसी क्रिया-राह्मि के मष्य में सत्य लाभ करना होगा। सत्य अन्यते 
नही है । 


जीवन का खमुचित कर्म-सभोग ही चेदांत की साधना है। इज 
पमोग की तृप्ति मे ही मुक्ति है | दु'ख ज्ञान से दह तृष्ति सभव नहीं 
हो सक्रती | इसलिये बिघाता के दान मे--मानव के कतेब्य था कर्म- 
नसम्मोग मे--दु-ख नहीं है | जो दु-ःख सा दीखता है बह भी विश३ क्रिया 
का अड्ड है--वह भी सम्भोग की सामग्री है| दु ख ज्ञान केवल एक भ्रम 
है । दु ख़ समझ कर मस्रियमाण बन जाने से साथ्रक को पाप होंता है 

हु ३ ट 3. ल्‍् 
सम्भोग में सुब्र जसे सत्य हैं दुःख भी उसी तरह सेव्य है। इसलिये 
दु ख को सुख के समान समझ कर, क्रिया-राशि के संभोग में, कतंब्य 
की साधना में तृप्ति लानी होगी । इस प्रकार संभोग-सत्य रा अभ्यास 
करना होगा । विश्व क्रियाप्रे-वृद्धि-क्षण, विकाश-विनाश, संचय-अपचय 
4 शो न / कि [छा 

रक्षण-निध्रन-निर्जिकल्प भाव से चल रहे हैं। अविचलित चित्त से 


विश्वक्रिया के इस निविकल्प-विधान-साहशय में कतंब्य-पालन करके, 
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तृप्ति में जीवन--पम्भोंग को सांग और समाप्त करना होगा। यहां 
आनन्द, यहां ज्ञान, यही सत्य है--इसमे ही मुक्ति है। 


वेदांत के विकसित श्रह्म-भात्र में जगत अवास्तव नहीं है, 
सम्भोग कभी स्वप्न नही है। सत्य में स्वप्न का भाव जागृत हो जाने 
पर, वास्तव में आयाध्वत्र का भ्रम हो जाने पर, और भाव में अभाव-बोध 
आजाने पर, पूर्ण जीवन का मार्ग खुल जाता है । इसलिये जाहिरा अभाव 
बोध के मध्य में ही अवास्तवके ग्वप्न हर माया का प्रहेल्कि को वेध कर 
जाने पर, वेदात के पूर्ण-बरह्म का विकास है। विश्व के अवास्तव होने 
पर ता ब्रह्म का कुछ अथ ही नहीं रहता, आत्मा की स्थिति 
ही नही रही | नाम-रूप-मय त्रिचित्र वास्तव जगत्‌ जो ब्रह्म का विकास 
है---उसमें अवास्तब क्या है ? या स्वप्त क्या है ? माया मिथ्या स्वप्न 
आदि सब शब्द, चिता के विइलेपण से व्यवहार हो रहे हैं। लकिन ज्ञान 
की पूर्णता मं, सत्य की घारणा के समय वास्ततिक्रता से ब्रिमुखता नहीं 
होती । कतब्य का अवलम्बन हीं श्रष्टतम ब्रह्मगसाधना है, यह निश्चित 
है। वास्तव-विश्व सत्य ह--यह जाय की जीवन स्थिति ओर जीदून 
क्रिय। से स्पष्ट प्रगटत है । कतंब्थ उसके ॥छये अपरिहाय॑ हैं। डसकी 
बेनतिकता सांसारिकता में 'पूर्ण है तब हो सकता है कि सासारिक सुख- 
-दु.ब से अधीर या कातर होने के कारण विषय-संभोग में उसकी तृप्ति 
नही है, आत्मा का आनंद नही है, जीवन में संदोष नहीं है। इस लिये 


० 


सब सुख को सत्य सम्भोग विश्व का विभाव मान कर, उन सब 
मे समभाव ले आना आर्य जीवन कीनीति और अभ्यास बना चुका 
है। इससे उसका सम्भोग हस्व और नीरस न रह कर, और उदश्नत और 
सरस इन गया हैं । अतृप्त जीव रूसार-कर्म मे तृप्ति की आशा पाकर 
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आहरुदाद से परिप्लुत दो चुका है। सम्भोग-दुलल मे अवस्छि् न रह कर 
भानंद में पर्यवसित हो चुका है, फझुत' आय॑ जीवन ने खरल-सम्मोंग- 
-बीज से विकसित होकर, ज्ञान के विश्लेषण के प्रतिबात के समय. उसी 
सम्मेग-साधनः में दुग्व की आविलता को छाघ कर, विश्व-जगत्‌ का 
सरस, आश्ञामय, जीवंत अनुभूति में जीवन के सार-सत्व को प्रस्फु 
कर दिया । सम्सेग-मय विश्व-जगत्‌ की निर्विकल्य विश्व-शक्ति को अनु- 
भव करके, अनंत आत्म प्रसार की स्फूर्ति मे, आय॑ जीवन का सार सत्य 
देख चुका | अतणव इसी सम्माग में आयं-जीवन की उत्पसति है। उसके 
विकास में आर्य जीवन की व्यान्ति ओर उसकी ही स्थिर अनुभूति से 
आये जीवन की परिणति है । 





तृतीय अध्याय 


जाट +9 ++ 
आजीवन का अधिष्टान-धर्म 


ज कल “धर्म! का छोग बहुत साधारण भाव से 
समझते है। अ ग्रेजी मे 'रिलीलन' (]१6]20॥) 
से जो समझा जाता है, धर्म से आज कल इस 
देश के पढे लिखे लोग प्राय. वही समझते हैं! 
इसाई धर्म, मुसलमान धम, जेन धर्म, दौद्ध 
धर्म इन सब में धर्म शब्द इसी अर्थ में 
ब्यचहार क्या जाता है। इस धर्म मे कुछ तो इखर, आत्मा और विश्व- 
नियम के सम्बंध मे मतवाद मात्र है। और कुछ सत्य था तत्व के 
अन्वेषण मे चुद्धि के खेल है। कुछ तक इस बुद्धि के खेल के साथ क्रिया 
या अनुष्ठान की पद्धति भी जोड दी गईं है। उन मतो को जो रोम 
सानते है उनकी पद्ुतिथों का पालन करते है; वे लोग 
उन्ही धर्मों के माने जाते हैं । उनके अनुकरण के कारण “हिन्दू घमम यह्ट 
शब्द भी इसी तरह के किसी अथे के आरोप में कुछ काल से चला अत्ता 
है | कितु आर्य छागों ने कमी धम शब्द को इस अथ॑ में ब्यवहार नहीं 
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किया | स॒ष्टि के मुल-पदार्थ या इंश्वरादि विषयक मनसबाद आये का 
ढ़ ले पर 4 # 

धर्म! नहीं है। धर्म की घारणा, भाय की दृढद, स्थिर और नित्य है। 

धर्म मानव जीवन को प्रकृति हैं यह मनुष्य का मनुषत्व है । 


यह सच है कि आयंजीवन मे नाना प्रकार के मनबादों ने विकास 
पाया, लेकिन इन सब मतथादों से चर्म नहीं निकलता । वरन्‌ त्रे सच 
प्रनब्राद तो इसी चर्म चारणा के समझने की, व्याख्या करने की और 
सत्य-अनुसंधान करने की चेष्टा से उत्पन्न हुण। जिस सत्य की व्याख्या 
का अनुसंधान करना होगा, वह तो सत्य एवं स्थिर है । बुद्धि के खेल से 

५० अन,. ०2, क्र 

उसमें परिवतन नहीं होता। किसी मनवाद से सत्य का 
अपलाप नहीं होता, धर्म-धारणा का इतर-विशेष नहीं होता । 


आध्यात्मिक आय का धर्म सनातन है| यह चिरकाल इंहवर के 
सदश एकरूप, विश्व के सदृश विस्तीर्ण और सृष्टि के सदश नियमित है | 
मनुप्य के लिपे विवाता ने अपौरुषेय वेद में धर्म-तत्व रख दिया है । 


आग्रे कहता हैं-- 
“ज्हि करिच्त वेद का, स्मतोञ्स प्रभुरीहबर -' 


अर्थात्‌ “बेद का कोई कर्ता नहीं है। वह तो मात्र ईइचर स्मरण है। 
इंशवर जैसे सनातन है, वेद भी उसी तरह सनातन हे । इंश्वर सुष्टि का 
कारण, वेद मे डस सुष्टि का नियम है। यद सृष्टि नियम हीं धर्स हैं। वह 
अकाटय और स्थिर हैं । इेंदवर भी इसका परिवनल नहीं कर सकते- 
अर्थात्‌ नही करेगे । ऐसा करने से तो सृष्टि के नियम में व्यभिचार होगा, 
संश्टि-श्‌ खला मे कुछ नीति नहीं रह जायगी । 
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सनातन विध-श खा में आय का परम विश्वास है। उसकः 
विश्वास है कि निर्विकल्प भगवान एव्र उतऊे सब विश्व नियम एक ओर 
निर्दिष्ट है । उसमे शॉन-मानव-बुद्धि कल्पित बिकार या ससस्‍्कार नहीं है | 
इंश्वर तथा धर्म सतः या सत्य है । मनुष्य अपनी स्वाधीन बुद्धि के बन्द 
ले उस सत्य की व्याख्या मात्र करता हे | इसलिये प्रकट मे सिज्ञ + मतवाद 
हू। मनुष्य की बुद्धि और अधिकार के अनुसार उसका नारतम्य है । 
फछत, धर्म की व्याख्या इंश्वर-तत्य और विश्व-नियमादि की आलोचना 
के विषण मे आर्य-सनान स्वाधीन है। स्थिर-चर्म फो सन्यस्त करने ने 
आर्य ब्यक्तितत सत के अतिरिक्त वहा उसे और कुछ उपाय हो 
ही है । इसलिपे उसे बव्यक्तितन सन से कोई बाला 
नहीं देता । 
पृवी मे आर जो सब्र बर्म ह उनमें यह मतबाद हो वर्म का 
सत्स्व हे, उनमे इस मतबाद या ही वरसम सान लिया गया हे। एकर 
आदमी का मनबाद धर्म नाम से प्रचाग्त हो चुका हैं--इसलिये इन 
मतयादों में किसी दूसरे को समालाचना का अधिकार नहीं। खमालाचना 
सर एक नवीन सतबाद का ग्वड़ा हाजाना स्वाभाजिक हैं । ऐसा होने से वह 
फिर एक अन्य धर्म बन जायेगा। घस के निर्दिष्ट मतबाद में विश्वास हो 
या न हो, लेक्रिन “विज्वास है प्रकट म यही कहने के लिये छोग बानप्य 
ह॥ उन सत्र धर्मों मे मनुष्य के स्वार्धीन बिचारों को उस प्रकार का क्षेत्र 
नहीं है । मनुष्य के स्वाधीन चिता या स्वाधीन आलोचना श्रकाश करू 
से वष्ट एक प्रकार विधर्मी माना जाने लगता है । 
पहिले, इसलिये इसाई और मुसलमान धर्म मे इस प्रकार 
कितने ही स्वाधीन-चेता लोग, द्यक्तिगत मत प्रकट करने के कारण, विधरमी 
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माने जाकर, जल चुके, सूली पर चढ चुके, काट डाले गये और जेल में 
भर चुके हैं | इस तरद् स्वधीन मत का सहना उन सब धर्मों की प्रकृति 
नहीं है । इसलिए इन सत्र वर्मो ने स्वाधीन-मत बरदास्त नहीं किया, 
इटली के गेलीलियों ने कहा-- प्रृथ्वी गोल है और सूर्य के चारों ओर 
बूमती है।” चह कोई घ्म सिद्धान नहीं, तो भी इस तनिक सी 
व्यक्तिगत स्वाधीनता को देखकर धर्माध्यक्ष पोप को कोप हो आया और 
फलत मनीषिवर गेलीलिये ने जेल भे रह कर प्राण त्याग कर दिया । 


इस प्रकार के उदाहरण उन सब देशों में कितने ही मिलेंगे | किंतु 
व्यक्तिगत मत के लिये पात्र आयंभूमि भारतवर्ष मे धर्म के नाम पर 
ऐसी नरहत्या कभी नहीं हुई । द्वोत, अद्वेत, विशिष्ठ अद्गे त आदि नाना 
मत से धर्म की व्याख्या हुईं । नाना देव-देवियों और महापुरुषो के नाम 
से शाख्वा मत प्रचारित हुए! लेकिन उनका किसी के साथ विरोध हैं- 
आर्य ने यह कभी नहीं सोचा । सव एक निर्दिष्ट सनातन आर्य श्ररू की 
एक व्याख्या रूप एवं उसो शर्म के अगीभूत साने गये। इन सब मत- 
गदो के बीच से घन का अपलाप नहीं हुआ | यहा केबल बौद्ध धर्न के 
समभ्यन्ध में संदेह हो सकता है। वह एक प्रकार से आय धर्म की व्याख्या 
होने पर भा प्रत्यक्ष भाव से वेद-बिद्वास का बिरोधी है। वेद के 
सनातन नित्यधर्म की व्याख्या के तौर पर बौद्ध धर्म नदी 
प्रचारित हुआ । इसमे ईश्वर और आत्मा प्रभति की घारणा 
सनातन आये धर्म की धारणा के साथ सम्पूर्णया एक नहीं। इसलिये 
यह आये घर्मं का अगीभूत नहीं माना गया । किन्तु यह होने पर भी 
सतब्राद का विरोध बौद्ध उस के संबन्ध मे भी इस देश से उस तरह के 
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प्रगट नहीं हुआ । ११०० साल तक बौद्ध धर्म इस देश में एचलित रहा 
कितु उसमें भी मारामारी रकपात अंतर्विवाद आदि कुछ नहीं दीखते ! 
हूण, सोदीयन, मुगल मुसलमान-कितन ही अन्यधर्मी लोग इस देश मे 
आये कितु आयों ने उन सब घस!ा को अपना एक २ सतवाद मॉन लिया 
इससे स्थिर वर्म करा अपछाप हुआ यह उन्होंने नही माना । इसलिये 
आर्यभूमि में ध्मं विवाद का उपठ्व कभी नहीं देखा गया। मुसलमानो ने 
एक समय तलवार दिखाकर अपना धर्म मनवाने का प्रयत्न किया, किन 
घ्म नाम से एक मतवाद को ही पकड कर कोप या द्वप करना-आयों ने 
यह कभी नहीं सोचा । चेंतन्य आदि महात्मा लोगो ने मुसलमानों के धर्म 
को आय॑ धर्म के अन्तर्गत एवं उसके पक्ष विरोध की व्याख्या के रूप म 
स्पष्ट समझा दिया । उन्होंने सनातन आरयंधर्म के साम्यवाद से पथ्त्री का 
जीतने का प्रयत्न किया | धर्म नाम से अधर्म करना आय धर्म की प्रकृति 
नहीं हैं। निर्दिष्ट सत्य घ्ं का अधिष्ठान है, विशाल प्रेम उसकी प्रतीत 
है, दे प राप जनित रक्तशात के साथ धर्म का चिर-विरोध है | आर्य न 
यह समझ जिया था, इसीसे समस्त मतबाद की स्वाधीनता के मध्य से 
उसने धर्म के नित्य आदर्श को नित्य रक्‍्स्ा ! 


तब इतने मतवादों की स्वाचीनता के मध्य वह सनानने धर्म क्या 
हैं ? धर्म शब्द के अर्थ से परिज्ञात होना हें वह-जिसके द्वारा संसार धरा 
हुआ है । जगत्‌ का कारण जगन्पिता है, एव जगत्‌ के अधिष्ठान के लिये 
जो दुनिया है-वही सब धर्म हे। अगर धर्म न होता तो संसार भी न 
रहता । इंश्वर सृष्ट इस सनातन विश्व ससार मे भ्रत्येक वस्तु, जंतु और 
स्यक्ति का एक एक निर्दिष्ट उद्देइय स्थान और अधिकार हैं । निर्दिष्ट 


हु 4 बा 

जर्‌ आय जीवन का आंधरष्ठटान धर्म 
न बढ र्निईि ८ है री] 

अधिकार में वह निर्न्टि उह्देदय साधन करना ही उन सबका धर्म हेँ 
अथवा धर्म विश्वसंसार के सदश सनातन है-यह आय का विश्वास है । 








तिश्व ससार का उद्देश्य ही जब धर्म हों, तब उस धर्म को 
अपने मन से बदलना मनुष्य के लिये असम्भव हैं। नत मस्तक होकर 
उस धर्म को ग्रहण करना ही मनुष्य के ल्यि उचित हे ।आगय ने उस 
उचित को समझा था | अनन्त विश्व उहं ह्यसय है । विन्मय परमात्मा 
डद शय रूप मे विद्व मे व्याप्त रहते है । यह आध्यात्मिकता आय का 
प्राण हैं। एवं इस आध्यान्मिक दृष्टि से उसके लिये प्रत्यक सृष्टि वस्तु की 
निर्दिष्ट प्रकृति, क्रिया और उद्देश्य सर्वदा नित्य और अविच्लित है । 
वस्तु का वस्तुस्त्र जीव का उीवत्व, शौ का गोव्व ओर मानव का सानवस्थ 
प्राह्मण का ब्राह्मणत्व, चूद्ध का झूद्वत्व एवं उनके अपने २ धर्म है | ऊपर 
से नाचे आपडना वस्तु का धर्म है, पानी और श्रेप पाने से डग डटठना 
ग्रोज का धर्म है, घास ग्वाकर देव देना गो का धर्म हैं। परिवार समाज. 
जठित में अपने कतंब्य करना भी उसी तरह मनुष्य का ध्रसं है। धरम की 
यह व्यापक घारणा या सनातनन्व आय॑ का आध्या्मकता का फ् है । 


हो 


पिधाता ने जगत रचा, और नाता विषयों के विधान से वह अब 
जगन्‌ का पालन करते है । विश्वा्सी भक्त इन्ही नियम-निबन्ध को वर्म 
कहता हैं। उस हवा धर्म विश्व-पिता का नियम, या मानो आदेश हे । 
यह सूद्टि सदश पुरातन, विश्व-जगत सदृश अनन्त व्यापक ओर सनातत 
है । ज्ञानी कहता ह-समरत जगत में ईश्वर सत्ता विद्यमान्‌ हैं इस 
सृष्टि में परमात्मा आत्म लाभ करते है विश्व के इस डद्देइ्य में श्रम ही 
सार्ग है। उस इंच्वर सत्ता के सदश वर्स ने निखिल-जड-चेनन मे सध्म 





तृतोय अध्याय जे 








प्राण-रूप से अनन्त जगत को जीवंत रखा हे--जगत्‌ के उदंदय को 
प्रगट किया है। इसलिये घमं से इंश्वर सत्ता की प्राप्ति है। धर्म सत्य है. 
कल्पित या छोक-प्रचारित नहीं हैं| इसी धर्म से चराचर लॉककी प्रतिष्ठा 
है. इसमें ही सृष्टि का हहन चलन या उसकी क्रिया होती है । 
जहा भिव्रम नाशाइस्त, प्रत्यवायो न विद्यत । 
म्बल्प मप्याश्र धमेश्र, त्रायच महतोभयात्‌ ॥' 


अथांत्‌ -- इस धरम की उत्पत्ति नाश, विकार या परिवर्तन 
नहीं होता। इस धर्म का तनिक भा परिचय पा लेने से मनुष्य महा पाप 
से त्राण पाता है। 

संसार का अर्थ न समझ सकने फ्रे कारण मनुग्य उरताहें। 
इस धर्म को जानहन से इसे वह उर नहीं रह जाता | वास्तव से इस 
धर्म का ज्ञान एक मतंबा आजाने से मनुष्य वित्व की महा व्यापकता में 
स्टाजित होज्ञायगा | इस धर्म सं विश्व जगत से इंब्चर-सन्ता का स्पष्ट 
अनुभव कर बच कृूश, माया मोह स उद्धार पाछायेगा अनन्त जीवन 


ध | 


मय विश्व जगत मे प्रत्यक का निदिष्ट स्थान और उदय है विद्वलत्र 
में अपने निर्दिष्ट विशेषत्व या स्थिर कम॑ को समझ कर यह बरास्तविक 
अमरत्व अनुभव करेगा । जाय ने ऐसा किया था। 

वेद आय का भधर्म-अन्थ हैं । ऊितु ईसाई के लिये जेसी बाईवित्ल 
( )॥)|( ) और मुसलमान के लिव कुरान है और ब्रोद्ध के लिय जरे 
सूत्र या बत्रिलीटक है--वेद आर्य के ल्यि उस हिसाब का गअन्थ नहों है | 
वेद अपोरूषेय है अर्थात्‌ ७७ कसी मनुष्य का सुष्ट प्राणी को कृत या 
कब्पित नहीं दे । इसको किसी ने बनाया नहीं ।यह सच है कि आदिम 


जाय जीवन का अजिष्ठान घर्म जछ 





ऋषि छोगों ने इसका गान किया, और डसे सुन २ कर लोग परम्परा से 
रखते आए हैं | लेकित इसकी किघीने रचम। नहीं की | यह किसी मनुष्य 
की बुद्धि जन्म नीति या ईश्वर और सुष्टि-तत्व का प्रख्यायन नही है | इंश्वर 
सृष्टि मे समस्त पदार्थों का निर्दे्ट और अन्नात धर्म है। उसके बल 
से ही काष्ट-पाषाण, ब्रक्ष लता से जीव-जगत्‌ू तक--ये सब्र चलते हैं । 
मनुप्य की भी, उसी तरह; जितना ही अम्नात वृत्तियां है। उसके चलने 
के लिये संसार के महा-उददय में अवता भाग पुरा करने के लिये, उसके 
कुछ सत्य और निर्दिष्ट करंव्य हैं। सृष्टि के जिधाता ईबवर ने समस्त 
पदार्थों को अपने २ धर्मया निर्दिष उदेदय और कर्तव्य देने के साथ 
मनुष्य को भी मनुष्प के घर दिया हे । आदि पुरूषों ने उस निर्दिष्ट 
घर्म और सत्य को मानो ईश्वर से पाया था। सरल वेद महागान मे 
उसको ही प्रकाश हिप्रा था। इसी कारण वेद आपौरुपेथ, अर्थात्‌ किसी 
पुरुष का कर्म नहीं है | वह फ़िसी व्यक्ति या बस्तु का रचित शग कल्पित 
नहीं हो सकता । 


जआाज़ कल पाइचात्य शिक्षा, पाइचात्य आदंश, देश में बहुत 
प्रभाव फला चुके हैं। लोग अध्यात्मिक सरल तन्व की वास्तविक सोकरोंचक 
व्याख्या चाहते हैं। इसलिये सहज वेद आापौरुषेय को दे नहीं समझेगे । 
वे सब बातों तोल कर, और व्यक्तिगत बुद्धि से नाप कर देखेगे। पाइचास्म 
देश के प्रधान लोगो का बचन वे शायद सहज ही विश्वास करलेंगे 
पाइचाल्य भाषा से कहला सकता है कि आदि सानत्र ने सरक भावत्र से 
जगत्‌, ईश्वर, क्ंव्य प्रभति के सम्बन्ध मे जो घारणा की थो, स्वन 
जो धारणा उसके मन में उदित हुईं थी, वह झुद्धू अनावि धारणा ही 


त॒तीय अध्योय ज्ज्‌ 





वेद -गान में श्रकाशित हुईं । उस समय आदिम मानव को सरल रृष्टि मे 
विश्वतंत्र नियत, नियमित और समूह भाव से प्रभावित, होता था। 
इसलिये वेद मे महाविश्व एकता अनुभव और सत्यधम की प्रतिष्ठ। है । 


इस तरह समर्थन से भी वेद का अपौरुषेयत्व प्रमाणित होता 

है । यह सिद्धांत भी वेद के सनातनन्‍्व से कुछ बाधा नहीं डालता । 
मोक्ष-मूलर ( )[0४ )॥॥]0॥ ) फ्लाइंडरर ([7|000७ ९ ) आदि 
पाइ्चात्य देश के धरम-दर्शन-वित लोग भी प्रकारांतर से यही कहते हैं। 
अन्वेषण के बाद उन्होंने स्थिर किया हैं कि वेद में आयेजाति की झुद 
अनाविल, आदिम घधमंधारणा दीखती है | इससे मालूम होता है कि 
वेदिक ऋषियों कौ पूर्ण अखड ब्रह्म की एक अज्ञात धारणा थी-उस 
धारणा की निनृत्ति, विश्लेषण और सकारण ज्ञान ही भारत से यूरुप तक 
के समस्त दर्शन और आयं-घर्म-दर्शन-साहित्य में, दीख पड़ते हैं। 
सौदश्य-परिणामवादी छोग--अर्थात वे लोग जो मानते है कि समस्त 
मत और भाव-राज्य से उद्देश्य के रहते हुये क्रम परिणाम होता है। 
(६ |१॥७७।७९॥९ वो !५५७|॥॥0॥॥54 ० )-भी यहीं कहते है। हैगल 
][७९०! ) मतबादी दोनो के अर्ड-भाई ( (/त0 305 ) 
हैगल के मत को मानकर सावित करते है कि आर्य धर्म जो 
पहिछे अज्ञात भाव से था व्दी फिर बीज से बृक्ष और फिर वृक्ष 
के भीतर से ब्रीज छे आत्म विक्रास और आत्मलछाभ की तरह से उसी 
चरम सिद्धांत की ओर ज्ञान की विश्लेषण-प्रक्रिया मे, ज्ञान के साथ 
जाना है। वे किसी भी भाव से प्रेरित होकर, वेद प्रचारित घ॒म्मं को 


अपने आलोचित, और कल्पित धर्म जगत्‌ मे कुछ भी स्थान क्योन दें 


आभाय जीवन का अधिष्ठान- धर्म जद 





वेद की घर घारणा के अन्दर एक ही साथ अख्ंड-अनतस का अनुभव हे 
यह उन्होंने माना यह नश्चित है। फिर यह अनुभव अज्ञात है। तग्र 
आये तो यह बिश्वास करते है कि सृष्टि के आदि में स्वयं भगगन्‌ ने 
मनुप्य को वेइ दिया उसमे संदेह करने की कया बात हे | यह भाव 
अज्ञातवांस से स्वतः डदित हुआ ओर भगवान्‌ ने दिया--इन दोनो 
सिद्धान्तो से क्या कोई विशेष भेद है ? है तो सिफ इतना ही पहले कि 
दसी--तार्किक की भाषा है, दूसरी विश्वासी आध्यात्मवादी की धारणा 
है । इसी को विश्वासी आय भापा में कहने से लिखा जायगा बवेंद सनातन 
और अपौरुषेय है । 
है 

ताकिकता आग को नहीं आती, सो नहीं) कितु वेद-बविश्वास से 
आय॑े का दक नहीं है । आध्यान्मिक धर्ममाव से स्थिर रहकर आये न 
सत्य का अन्वेषण किया अथांत्‌ सुष्टि-तत्व को व्याख्या की । वही उसका 
तकिकता है । उससे ही दान शास्त्र का उद्धव है, मतवादों की सृष्टि है । 
ये सब होने पर भा, इन सब का मूल, अथांत अध्यात्मिकता और घर्म 
भाब आये के निकट दर्शन प्रसून ज्ञान नहीं--धारणा ओर विश्वास ह, 
जो फिर दर्शनादि हारा केवल नाना भाव से प्रमाणित हुआ। इस 
आध्यात्मिक धर्म घारण के बिना आये किसी व्यक्ति जन्तु था पदाथ की 
कढ्पना नहों कर सकता । उसकी श्थिर वारणा ह कि अग्वड ब्रह्म-ज्योति 
से आापामर--चराचर समस्त विश्व ब्रह्मांड श्राणित और प्रमाणित होता 
है । इस अनंत अह्यज्योति के विश्व चराचर की सत्ता नहीं है। विधाता 
अपने नियम से स्व सृष्टि में व्याप रहे हैं | यदि यह न होता तो सब्र 
स्थित असंभव विश्व, शखला अर्थ हीन »र जगन शझूल्य होना । 


जूक सृतीय अध्याय 





इस ज्यापक आध्यारिमकता से आय॑ के घम भाव की उच्नति है ! 
बरन्‌ यह कहना ठीक होगा कि इसी व्यापक आध्यार्मिकर्ता के साथ आय 
के घर्म-भाव का नित्य सम्बन्ध है। विश्व की शंखला एवं जगत की 
परिचालना में आय ने धर्म का दर्शान किया । अन्ध उच्द शहीन परमाण 
का यथेच्छा समफाये ही सू्टि नहों है, अर्थात्‌ किसी ओर से कितने किसी 
भी रूप से मिल जाने से हो पृथ्वोी-सूय-त्तारा वस्तु जंतुमय इस अनन्त 
सष्टि का निर्माण नहीं होगया। इस सष्टि का उद्दंश्य है। भ्रत्येय सूष्ट 
वस्तु में विह्व--नियन्ता, ने उद्वंश्य रखे हुए हैं । वह उद्दष्य जिस 
नियम से साथित होता है वही धम है। 

इस धर्म को बतंमान काल की साधारण-वोध्य भाषा में कर्तंस्य 
कहा जा सकता है। फिंतु कतंब्य कहने से हम लोग जो समझते हैं--* 
आये की चर्म धारणा ठीक वही नहीं है। धर्म कर्तम्य से अधिक व्यापक 
गंभीर और स्थाई है। स्वर विधान की परिचारण का जो मंत्र था 
नियम है, वह साधरण ज्यक्ति---बुछि--नियमित कंतंब्य के साथ समान 
नहीं हो सकता । कतंव्य ज्यक्ति बुद्धि से प्रभावित हो सकता है लेकिन 
अन॑त-स्वर्ग विधान के तंत्र की चालना ही धमे का एक मात्र अधिष्ठान 
है। धं के साथ समस्त सुष्टि की व्यापक घारणा विथमान्‌ रही है। 
यह सृध्ट वस्तु का वस्तुत्व है--यह नित्य है। कतंब्य वह है जो घरना 
डखित है--वह 'उचित' 'अनुखित! दायद 'मनुप्य-विच्वार की अपेक्षा 
रखता है । कितु आये का धर्म सिफे कतंब्य नहीं है, 'उचित' नहीं है--- 
बल्कि सष्टि का जीवन है.। ह्सके विना स्थिति असम्भव है | भक्त-भार्जो 
में यही (विश्व पिता का आदेश, है । इसमें 'उचित' अनुचित' विचार 
छा अधिकार मनुष्य को मही। 
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वरिश्वासी आये क्वा कर्तव्य ही घर्म है । लेकिन वह कतंव्य 
कल्पित नही है ।मनुप्य की दच्छा, रुचि या सुविधा के अनुसार उसका 
परिवर्तन नहीं होता | सूर्य जिस नियम से उदित होकर जगत्‌ को 
आलोक देता है; जिपघत नियम से यथाक्राल शीतादि-ऋतु पृथ्वी पर प्रगट 
होती है, जिस नियम से बृक्ष छायादि देते हैं--मनुष्य उसीसे अपने 
निर्दिष्ट कतेंड्य करेगा । उस अपरिवर्तनीय विश्व-विधाता के निश्रम से 
स्री स्वामी के प्रति कतंवय करेगी पुत्र पिता की भक्ति करेगा पिता पार- 
वार का पालन करेगा । उसी नियम से ब्राह्मण ज्ञानालोचना करेंगे, 
क्षश्रिय युद्ध करेगे वेश्य कृषि-वाणिज्य गोरक्षा करेगे और झ्ूद्ध सेवा 
करेंगे--सब अपनी २ निर्दिष्ट क्रिया मे रह कर समाज़-रक्षा करेंगे। 
सब मानो विधाता का आदेश-पालन और विश्वपिता से आत्म 
समपंण करके कम निरत रहेगे। इसमे किसी को आर्पात्त करने का कोई 
स्थऊ नई(--असंतुष्ट था विचलित होने की कोई बात नहीं श्रीझद्ध तव- 
दूगीता स्व वेदांत सार है, धर्म नीति का सार-पंग्रह है, उस में भग- 
वान्‌ श्रीकृष्ण ने धर्म बतछाकर अजुन को युद्ध में प्रदत्त क्रिया। आत्‌ 
हत्या के मोह से पहिले कथचित्‌ संकुचित होते हुए भी अकार्य घं्म मान 
कर भजुन उसमे प्रशृत्त हुए, विचलित नहीं हुणए। भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
ने कहा--- 
“स्वधमंमपि चावेदय, न विकमिपतुमर्शसि । 
धम्यांदि युदच्छ योस्यत्‌, क्षश्रियस्थ न विद्यते ॥” 


अश्वांत--हे अजु न. स्वरर्म पाछन करने के समय तुम्हें गरहत्या 
वा ज्ञात हत्या करनी होगी, अह समझ कर भीत या संकुलित होना 


चद 
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ठीक नहीं । दुष्ट दमन के लिये युद्ध करना क्षत्रिय का 'व्ं है। ऐसे धर्म 
युद्ध से बढ़ कर ओर कोई श्रय क्षत्रिय के लिये नहीं है । 

यूरोपीय छोग और युरोपीय मतावस्‍षम्बी फुकछ भारतीय, गीता 
चर्म शाखा है--इसका घोर प्रतिवाद करते हैं। वे कहते हैं के जिस शार्त 
में श्रीकृष्ण अजु न को युद्ध के लिग्रे उकसाते हैं, जिस ग्रथ में नरहत्य 
का धर्म मान कर उपदेश दिया जाता है--बंह केसे श्रोष्ट धर्म शाख 
हों सकता है ? यह बात कहते समय ये अध्यात्म-परायण आपय॑-घारणा 
को नहीं समझते । आये के धरम ज्ञान में युद्ध शांति में कुछ मेदाभेद नहीं 
है, नरहत्या, गोपालन में तारतम्प नहीं है, जन्म-रूत्यु में अंतर 
नहीं है । 

जिस तरह सुष्टि क्रिया अनंत मुखी हैं, उसी तरह धर्म भी 
अनंत मुख से निर्दिष्ट है । स॒ष्टि मे जन्म जंसे आवश्यक है, रूत्यु भी 
डसी तरह आवश्यक है । जेसा पालन है वेसा ही निधन भी है ! किस 
का कर्तंब्य पोषण है और किस का अक्षण-- किस का त्याग और किस 
का भोग ?--ये सब भेद तो अज्ञान मनुष्य के लिये हैं। सनातन धर्म 
घारणा में भेद नहीं है | धर्म से सष्टि का उद्दत्य सिद्ध होता है-- 
विभु की इच्छां पूर्ण होती है । उसमें जो जन्म हैं वही मरण है- - उन में 
भेद विचार करने का मनुष्य का क्या अधिकार है ? 


वास्तव मे जगत्‌ परमात्मा-शक्ति का विकास है। उस में कोन 
तो मरता है और कौन मारता है ? आय की घमं-घारणा से यह नीति, 
यह विश्वास स्वाभाविक है। अनंत जोवन-चिन्मय विश्वतंश्र में सब 
अपना २ निर्देश स्थान ही पूर्ण करते हैं। वही धम्म है उसी धर्म से 
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ब्राह्मण मनुष्य-सेवा के लिये सनन्‍्म्रासी होता है. उसी धर्म से क्षश्निय 
रक्षा के लिये युद्ध करता है--डसी घममं से अजु न युद्ध करने के छिये 
वाध्य हैं । धर्म में मनुष्य के प्रतिपादु के लिये कुछ नहीं । जिसका जो 
धरम है, उसे वह करना पढ़ेगा--उसमें रुचि अरुचि नहीं, फलाफल- 
विचार नहीं । जो जिसका निर्दिष्ट धर्म है वह उसके ज्ञीबन का धर ब-तारा 
है, व्यक्तित्व का आदर्श है । उसके अनुसार कर्म करना ही होगा। 
मरण हो, पतन हो, शोक हो या समृद्धि बढ़े--घर्म छोड़ना आय 
के छिये असम्भव है. महा पाप है | वह यह न कर सकेगा। उसका 
विश्वास है कि-- . 


“स्वधम निधन श्रेयः परधर्मा भयावह। 


अधांत्‌- -अपने धर्म में मरण हो--वह भी सुख्थ कर, लेकिन 
परधर्म--अन्यधमं--आचरण करना कभी मी उचित क्षही। 

विश्व पिता के विधान में, सृष्टि वस्तु के निर्दिष्ट धर्म में, जिसे 
यह विश्वास है, उसे किसी कतंब्य मे भय, विषाद करा अरूचि होना 
असम्भव है । 


विधाता के राज्य में भ्रत्येक वस्तु का निर्दिष्ट स्थान , निरू- 
पित क्रिय! है। प्रस्‍्येक उसे करंगे। न करने से विश्वर्तश्र निरुद्देश्य ठहरेगा, 
सृष्टि नहीं रहेगी, सम्पता नहीं बढ़ेगी--समाज बिशद्वुल हो जायगा। 
विश्व नियंता के विधान मे सर्वेत्र नीति है मान है।सव उसी निर्दिष्ट 
नीति मे, इसो प्रमाण में, एक २ उद्देश्य का अनुसरण करते हैं। सामू- 
हिंऋ विश्व की अपिक्षिक जोर संहत क्रियाराशि की एक बार घारणा कर 
सकने से सब स्पष्ट समझ में अधजायगा कि 'इस अंनत विधान स्वेच्छाचार 
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लिप स्थान नहीं है। किसी के लिये स्वेध्छाचारी होना ठोक नंहीं। पशु- 
“पक्षी बृक्षझता, काए-पाषाण स्वेच्छाचारी नहीं होते। क्‍योंकि वे ज्ञान 
नहीं रग्बते । निर्दिष्ट नियम के अनुवरतंन करने के सिवाय और किसी 
नरह घलने का ज्ञान या अधिकार उन्हे नहीं दिया गया। मनुष्य का 
वह ज्ञान, वह अधिकार हैं [साथ ही विश्व तंत्र की धारणा करने की 
भी उसे शक्ति है। क्रोंकि डसे ज्ञान है, क्योकि वह सभझता है--इससे 
इच्छा करके स्वतंत्र हो जाना क्‍या उसके लिये उचित है ? मनुष्य के जो 
ज्ञान, अधिकार, हैं--उसके व्यवहार का यह क्षेत्र नहीं है। उस 
अधिकार का बहुत सद्व्यवक्वर है; निदिष्ट स,माजिक या व्यक्तिगत 
क॒तंब्य में त्रुटि करना तो उस ज्ञान का अपव्यवहर मात्र है। 
तब उस ज्ञान का उस अधिकार का-व्यवहार कहां है * ज्ञगत्‌ 
का तंत्र स्थिर है और उस स्थिर नियमितता से आय इस प्रकार स्वतंत्र 
न हो जासकेगा यह बात स०झने से हठात्‌ मन मे आसकता है कि झाय॑ 
को व्यक्तिगत स्ताधीनता बिलकुल न थी तो क्‍या कहीं आय जगत्‌ में 
व्यक्तिगत स्वातंत्य को बिलकुल भूल गया था ? कितु व्यक्तिगत स्वाधी- 
नता और स्वेच्छाचरिता एक चीज नहीं होती। स्वाधीनता आदर्श की 
अपेक्षा रखती है अतएुव स्वाधीन कम परम्परा में श्‌खला रखती है। 
स्वेच्छाचारिता नियमहीन और विशुद्धुला हैं। स्वाधीनता में संयम 
है, स्वेच्छाचारिता निरंकुश है,। इक्षबद्ने के विषय में स्वावीन है। जिस 
आर से अधिक आलोक और खाद्य पांता हैं, मोनो जान बूझकर टटोल २ 
कर, उसी ओर अपनी डालिया और जड़ बढ़ाता है | कितु सुष्टि में उसे 
स्वेच्छाचारिता नहीं है। अपनी मर्जी से ही बह सलाद ग्रहण नहीं करेगा, 
झास्ा नहीं बढायेगा, फूल नहीं उगायेगा। यह सत्र अधिकार उसे 
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नहीं मिला । यह उसका धर्म नहीं है मनुप्य के ज्ञ.न शक्ति है वुद्धि 
विवेक है, उन सबका स्व्र।घीन व्यवहार का वह सुष्टिल्व को खोल 
देखेगा, सत्य का खेलकर जान लेगा। घमं-अधमे,कर्तब्य- भकतंब्य समसझेगा । 
इन सब सृष्टि नियमों से अपने आदश्शा का परित्याग करके अवश्य वह 
अन्य प्रकार विश्र बल क्रिया विधान मे अपनी शक्ति प्रयोग कर सकता 
है--छेकिन ऐसा झरना डसे डचित नहीं। सृष्टि नियम मे उसका जो 
धर्म है समाज नियम उसहूा जो स्थिर कर्तव्य है, उसे जो करना उच्चित 
है, जिसे न करने से भगत्रान्‌ के राज्य में जिशुद्वला हो जायगी--उसे म 
करना स्वेच्छाचारिता है । उस ध्वेच्छाचारिता मे अणिकार प्रयोग करना 
क्या मनुष्य के लिय्रे उपयुक्त है ? जानने की शक्ति है इसलिए यदि वह 
स्वेच्छाचारी होजाय तो वह ज्ञान दाक्ति अपव्यवहार करता है। आए 
कद्दता है--भयावह पर धर्म शाचारण करके वह ख्रष्ठ होता है- पाप 
करता है । 

स्वाधीनता के इस निगृढ़ अथंको आर्य ने समझलिया था । इससे 
उसने अपनी सभ्यता की निर्मल घारा ठीक बनाए रकखी। आयंभूमी मे 
सभ्यता की परस्परा नहीं टूटी । अन्य-समभ्यता से आये विजित हुआ 
अपनी स्थिर आध्यान्मिक धारणा से विश्व एकत्थ को समझकर. धर्म से-- 
स्वधर्म अपना आदर्श दृद रख कर आय यथेष्ट स्वाघोनता भोग करता आया 
है | वास्तव में इतिहास से देग्या जाता है कि मनुष्य की स्वाधीन परर्परा 
में आये की सहिष्णुता बहुत अदुत और विस्मयकर हैं। 
जीवन के आदंश से. सुध्टितंत्र को सामूहिक क्रिया, से विछिब्न होने 
का अधिकार मलुप्य को नहीं है। शान है--हससे कर्म मे ऐसा अधिकार 
प्रयोग करना उचित नहीं है--भाय ने यह जान लिया था। विश्वतश्र 
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विधाता की छीला है | मनु'य की स्वेच्छाचारिता जेंसे अनुचित है, अपने 
मन से अन्य की स्वाधीनता अवरोध करना भी उसी तरह पाप है-ग्रह 
भी आय॑ की समझ में आचुका था। इस लिये सहिष्णुता उसकी प्रकृति. 
उदार आतिथेयता उसका एक प्रधान करतंब्य रहा है । विधरममीं के उपर 
कभी अत्याचार करने की कल्पना भी उसने नहीं की। अपनी विशाल 
आतिथ्य परता मे-व्रिनय्रेच्छु के वास्ते भा उससे सदा अपना द्वार 
खोल रक्‍्खा। 

इस स्वाधीनता के कारण उसका जीवन विकास और सभ्यता 
की अभिवृद्धि परम्परा में उत्तरोत्तर बढती रही तमास आधुनिक सभ्य 
ठेशों ने ज्ञिन जिन विषयों मे उन्नति की हैं उनमे शायद उनकी अपनी 
परम्परा नही है, किठु आये सभ्यता ने उन्नति के किसी भी विभाग का रोष 
नही छोड़ा । आज भी जगत्‌ जिसेस भ्यता मानता हैं आय उसके विभाग के 
साधन मे पिछड़ा नहीं रहा। शत्र-ब्यवरच्छेद /)।।१((०))०५ )और शल्यतंत्र 
( 8९०१४ ) की साधना से, आरण्यक के तत्व लाभ और प्रचार तक 
जहाजी- दक्षता और बाणिज्य से यवनपुर ( १७ ६०॥)०॥०१ ) में विद्या 
चर्चा तक, आश्रम के नियमित जीवन से शिल्प की साहसिकता तक, श्रम 
विभाग की कठोरता से व्यवसाय की स्ताघीन लीला तक--आये ने विसी 
भी विभाग मे फ्रयत्न का अमाव नहीं रखा | क्रितु आये मे यह विशेषता 
है कि इढ़-घमं-घारणा के कारण अन्यान्त्र जातियोकी तरह उसकी सभ्यता 
की परम्परा बीच * में विप्लव से छिद्च या विध्वस्त नहीं होगई | सनातन 
आये भूमि में नूतन सभ्यता ने प्रवेश नहीं कर पाया । प्रवेश किया ही 
नम हो--सो महीं, कितु उसपर मवीन सभ्यता ने कभी विल्कुल आधि- 
पत्य मही जमा लिया | कभी कभी नृतन सभ्यता ने आये सभ्यता के 


आय जीवन का अधिष्ठान-ध में डे 





विभाव विशेष को प्रभावित मात्र किया। जब स्वेच्छाचारिता के अभाव 
के कारण, और आय॑ परिवार, समाज और परम्परा जेसे द॒ृढु थीं, तब 
ग्वाधीनता के प्रभाव से विज्ञान, दर्शन, का साहित्य में भी वे उसी 
उन्मुक्त भाव से उन्नति कर सकते थे । इस उच्चति में विप्छय की विशंख- 
लता नहीं होगी । परदेश का प्रभाव सदा ही आय॑ जीवन का अक्न बन 
गया, वह कभी स्वतंत्र नहीं रहा । 

यह स्वाधीनता और स्वेच्छाचारिता का प्रसेद समझाने के लिये 
एक प्रचलित बात का उदाहरण दे देने से विषय अधिक स्पष्ट होज्ायगा । 
आजकरछ सभा समिति चारों ओर चलन रही है। स्वाघीन--भाव से 
आाऊाचना करना ही सभा के सदस्यों का विशेष अधिकार है। वे स्वा- 
धीन--नातब से आलालोचना करत हे कितु स्वेच्छाचारी नहीं बन जाते । 
सभा के कितने ही निषम रहते है | स्वेच्छाचारी होकर उन सब नियमों 
को तोड़ डालगेपे स्वाधीन भालाँचना का स्थान नहों रहेगा । यहां तुलना 
के लिये सभाके नियमोंकों सभाका धर्म मान लेना ठीक होगा। सभाके सब 
डियम बिना कुछ आपत्ति उठाये पालन करना, सभ्य का कतंब्य है| 
डीक समय पर वे उपस्थित होंगे, एक व्यक्ति के बाऊत समय दूसरा 
नहीं बोलेगां, जा सभापति हों उनके द्वारा वे शासित होगे | इन सब 
विधि शा नियमों के अनुसार चलने से ही सभा मे अश्रकृत स्वाधीन 
आलोचना हो सकती है । ऐसा न कर सभा के नियम न मानने से 
सभा न रहेगी--मंगे हो जायगी । तब स्वाधीन आलोचना और कहीं 
होगी ? हालेंड सरोखे एक स्वावीन राज्य की ब्यवस्था छे लीजिये | यह 
डीक है कि वहां स३ स्वाघीन-भांव से मत देंगे, स्वॉधीन होकर कार्य 
करेंगे कितु प्रस्येक सदस्य राज्य नियम के आधीन रहेगा, उच्च नियम 
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को तोड देने से स्वेच्छचारी होकर राज-विद्रोह आरम्भ करने लगने से 
स्वाधीनता ओर कितने दिन रहेगी ? 

मानव सात या सीमाविशिष्ट है। उसको इच्छा और द्दब्ूृनि 
अनत मुखी होने पर भी, उस अनंत इच्छा और अनत प्रब्ृत्ति को चरि- 
ताथ करना उसकी शक्ति पे परे हैं। इसलिये फ्रिसी निश्य-निर्दिष्ट प्रणाली, 
शुद्धला भर संयम की आवश्यकता है। जी चाहे सो कर डालने से नहीं 
चलेगा । ऐसा करने से तो मनुष्य संसार मे स्थिर न रह सकेगा। उसकी 
शक्ति अनत नहीं है, सब्र स्थान और क्राल का ज्ञान उसे नहीं है। उसे 
स्वातंब्य है, विवेक और विचार शक्ति से उसको स्वाधीनता है, यह सच 
है, ऊकिन वह स्वाधीनसा निरपेक्ष स्वेच्छाचारिता नहीं है। जगत के 
नित्य नियम में वह बधा हुआ है, इस से, सांत मानव के लिथे यह 
नियमाधीन स्वातंत्र्य ही स्वाधोनता है / जगत्‌ में स्वेच्छाचारी होने के 
लिये गज्ञायश नहीं | समस्त विश्व ब्रह्माड को एक नित्य-तंत्र के ओधीन 
अनुभव करके हो मनुष्य अपनी स्वार्धीनता भोग कर सकेगा । 

विश्व-बह्माड इसी प्रकार के एक तत्र के आधीन है--आर्य यह 
वारणा कर सका था | उस से ही उसकी घर्म--घारणा हैं । उसी नित्य- 
निर्दिष्ट अकाव्य घमं-घारणा मे उसने अपना समस्त स्वेच्छातारिता को 
सपनञ्न रक्‍्खा । उसने वास्तव मे समझ लिया था--. » 


“स' यज्ञ: प्रजा: सट्ठा पुरोवाच प्रजापति । 
अनन प्रश्न विष्यध्व मेशवों स्तिष्ट कामुक ॥ 7 
अर्थात्‌ -“सष्टि के आरस्म में विधाता ने यज्ञ अथात्‌ कम॑ और 
हब ५ ८६ €्‌ बे न 
धर्म के साथ प्रजा सृष्ट करके कष्टा--“इस कम या धघ्ं के नियम में 
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रह कर तुम लोग अपनी स्वाधीनता भेग करो । यह धम्म तुम्हे इंप्सित 
पदान करे |” 
प्रार्णा की सृष्टि के साथ ईइवर ने कर्म की भी सृष्टि की । कस 
के बिना रारीरनयात्रा नहीं चलेगी । कितु सब लोग 
कुछ एक कास नहीं करेंगे किंव्रा हर एक सब के सब 
काम नहीं कर सकेगा, इससे विधाता ने कम के ब्िभाग स॒ष्ट किये | 
ये कमं-विभारा व्यक्ति, वस्तु या समाज गत घम के सूलाधार है । मानव 
के समाज-गत कर्तव्य के विधय मे भगवान्‌ स्वय कहते हैः-- 
“चातुर्यर्य मयासुष्ट , गुणकर्म विभागश; । 
तस्य कर्तारमपि मा, विहय कतारमच्ययम्‌ ॥ 


१) 


अर्थात्‌ू-- गुण और कर्म के विभाग अनुसार मेने चतुर्वर्ण- ब्राह्मण 

क्षत्री चेश्य और झूद+सुष्ट किये । अनादि विकार-हीन जा मै-- 
उसे ही तुम इसका कर सानो । वस्नुत$ प्राण में कर्म का जो स्वाभाविक 
इ गित जात होता है उसमे मनुप्य का गुश विकॉश पाता ओर आदर्श 
स्थिर होता हैं। इसी आदर्श में उसका अवदय भावत्री व्यक्तित्व फूड उठता 
है । गुण कर्म के अनुसार इसो आदर्श के अनुसरण में कर्तव्य आचरण 
करके लागों का व्यक्तित्व विरास पाता है। यहा जगत का स्थिर स्वाभा- 
जिक नियम है । ओर यहाँ इर्सी नियम को छ्ष्य किया गया है । 

भगवान्‌ अब्यय यानी अविकारी है। कर्म और धर्म भी उनकी 
ही तरह नित्प अपरिवर्तनीय हैं--यह आग्रे का विश्वास्स है। जीवन से 
उसका आदर्श इसा प्रकार का है। धर्म के इस सयम में, विश्वतत्र की 
इसी नित्य शुल्डुला मे, वह अपनो स्वाधीनता का भोग करता है। इस में 


६७ नृतीय अध्याय 





दही उसकी विधुह्ुुल इच्छा शक्ति संयत होती है, उसका चरिन्न विकसित 
भौर प्रतिष्ठित होता है | 

तौ भी प्रवृति मनुष्य के लिये स्वाभाविक है--- 

“इन्द्रियाणि प्रमाथीणि, हरति प्रश्यम॑ मनः |” 

अर्थात्‌-- बलवान्‌ इन्द्रिया बलात्‌ मन को आधीन करलेती हैं । 
मनुप्य स्वमावत' स्वेच्छाचारा हाता है। स्वेच्छाचरिता मनुष्य के लिये 
सीखने को बात नहीं, संयम सीखना होता है । कल्पित आदर्श छा संचथ 
हमेशा इृद नहीं रहता । उस आदर्श क्री घारणा कभी २ एक अनुपयुक्त 
बबन के समान मालूस होती है । यह बंधन मनुष्य नहीं चाहता, इस- 
लिये अपने लिये वह बधन सुष्ट करके कानून तैयार करता है। आज 
इसलिये भिन्न २ देशों मे किनने ही कानून है। राज्य का कानून समाज 
का कानून, सभा का कानून, दुकान का कानून, इस तरह कितने हा 
कानून राज तेयार होते रहते हैं । सब कानून मनुष्य ही बनाते और 

स्वेच्छाचारिता से वे ही उन्हे तोड़ते ह । आईन कानून का कोई आदरद 

स्थिर नहीं रहता । उच्छ ख्ल मनुष्य के, अपने लिये अपने कान्‌न 
बनाने से यही फल होगा। 

कितु आये सभ्यता की नीति स्वतन्श्र है। आये का भर-सात्र ही 
सब कानूनो का मूल है--सलव प्रंयमों का स्थान है। धर्म भाव ही 
स्वाभाविक स्वेच्छाचयारिता का परम संयम है। वह धर्म उसबा 
खुद का तेयार किग्रा हुआ नहीं है, वह विधाता का नियम ओर 
निदेश है। वही धस, वही निदेश, वेद और जाप्त-बाक्य से जाना जाता 
है। वेद और आप्त-वाक्य आर्य के समीप ईश्वर वाक्य है। उन पर तक 
नहीं है । संसार और समाज के चलने के छिये आप्त वचन में धर्म का 
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उपदेश है। वेह जिस तरह अपौदयेय है, आप्र बराक्य भी चेसे ही 
निसर्ग-परम्परा के फल हैं । उन आप्त-वाक्यों में ृष्ठा, सिद्ध पुरुषों की 
पारस्परिक अनुभूति और विश्वास प्रकाशित हुए है। 


ताकिकता से आप्त-बाक्य की नसर्गिकता मे विश्वास न करने पर 
भी, वह अपौरुषेय वेद-वचन के समान दृठ स्थिर और नित्य है-- 
इस में अविश्वास करते का स्थान नहीं हैं। विचार करके, बहुत देखने के 
बाद, युग-युगातर के अनुभव के द्वारा तुलना करके, किवा पुरोदष्टि के बल 
से सूक्ष्मदर्शी दूरदर्शी मनोीषी छोग कठपना करके, अथवा बद्ना के 
अवज्ञात प्रभाव से प्रेरित हो कर फलाफल समझ कर जिन्हें नियम 
और धर्म मान कर निर्देश कर गए-वहीं आघध्त बचन हैं। वह मनुष्य की 
सनातन अनुभूति का फल है । विधाता के विश्व-नियम मे जो विशाल 
ग्‌ खला की वाणी प्रतिक्षण प्रचारित होती हैं, वह उस बाणी के अज्ञात 
उद्धेग-मात्र है। मानव-जीवन की परम्परा मे आप्त-बाक्य के रूप से 
स्वत विश्व-नियम हीं प्रगटित हुआ है। 


तब और रादेह क्‍या बाकी रहा ? स्वेच्छाचारिता निवारण के 
लिये, स्थिर नियम में रह कर सभ्यता और जीवन विकाश एवं वृद्धि के 
बास्ते, यह सायम का मार्ग आये की 'सामान्य अतदृष्टि का फू नहीं 
है, विशाल पुरोदंष्टि ने भी, जात या अज्ञात-भाव से. इस में बहुत 
कार्य किया है | युगो-युगो के बीत जाने पर भा मनुप्य मनुष्य ही 
रहेग्स । उसके कितने ही सामान्य नियम स्थिर रहेगे। उन सब नियम, 
घरस या संयम के बीच में मनुष्य को स्वाधीनसा 'काः भेग करना होगा। 
क्या सुन्दर व्यवस्था है । 
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अचदय ही इस प्रकार की नीरस, विश्वासहीन, प्रथोजनोपयोगी 
तार्किकता से आये ने अपनी धार्सिक धारणा नहीं तेयार की । अमुक करने 
थे सुंदर और समीचीन, होगा, यह सोच कर वह कमे के आचरण में 
नहीं प्रकृत्त हुआ । विश्व तत्र उसकी अपनी कल्पना नहीं है। घर्म-बंध 
में उसे अहंकार नहीं है। व्यक्ति--बिशेष की कल्पित या युक्ति-जन्य 
व्यवस्था को उसने कभी धर्म मान कर ग्रहण नष्ठी क्या, उसकी 
धघर्म-धारणा का विश्वास स्वाभाविक है। उसका विश्वास है कि सना- 
तन सृष्टिनियम की नाई उसका अपना धर्म विधाता का निर्देश है-- 
आप्त वाक्य इंदवर-बाक्य है। 


यह सर्ग-तन्न-नियम ही आये की धर्म धारणा है। विधाता के 
विश्व-निदेश का पालन उसका कतव्य है । विश्व के साथ वह इस धर्म 
के बल से एक है। इस धर्स-बल से ही विश्व सर्ग मे उसकी यथार्थ 
उपयोगिता है। यह डसका अपना परम कल्याण हैं | इस में ही डसके 
लिये आन्म प्रसाद ओर चरम शात्ति है। विश्व तत्र मे अपनः प्रतिष्ठान 


ही परस पद हें। * 
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आर्य जीवन का मुलाधार--आध्यान्मिकता 
>-"््ययाारर्मियि' 3( आकार 
ये का धर्म सनातन है। यह अनंत सुश्ितित्र 
का अंगीभूत है। विश्वसंसार मे प्रत्येक 
वस्तु, जंतु, ब्यक्ति का जो निर्दिष्ट कतंच्य है, 
अज्ञात प्रेरणा से मनुप्य जिस कतंब्य से 
प्रचोदित और प्रोरित हो रहा है | वही उसका 


धर्म है, । आये देनिक उपासना में क- 





“नच्छवितुव रेण्य, भर्गोदिवस्थ धीमही । 
घीयधो योनः प्रचोदयात्‌ ॥ 


[क 


अर्थांतु-- अनंत विश्व के प्रसविता जो विधाता, अयने इंगित 
से हम लोगो की बुद्धि का चालन करते हैं, उसी विधाता की महनीय 
दीघप्ि का मैं ध्यान करता हू ।” 


आय का विश्वास है कि सब कार्यो मे विश्व-विधाता की प्रेरणा 
अप श्र बे कह कप 300 ऊ न. 
है । बिइव-विधाता के इंगित से ही सब सग-तंत्न चलते हैं ।मनुष्य-प्राण मे 
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कमे-प्रवाह उनके महनीय इंगित से ही प्रगट होता है | मनुप्य का कर्तब्य 
सानो उसी विश्व-तत्र निधान का अ गाभूत है | मनुष्य विश्व-तंत्र से विच्छिकत 
नही है | उस विद्व-तंत्र के मध्य मे ही उसका निर्दिष्ट स्थान हैं। उस 
विश्व-तत्र की परिचालना अक्षण्ण रखते मे ही उसका परम भगात्मलाभ 
है । जिश्व-नियम और विश्व धर्म मे उसे जा आस्था जो विश्वास है, 
वहां आस्था, वही विश्वास उसे अपने धर्म अपने कर्तव्य मे है।इस 
तरह समस्त विश्व के अ दर उसका निजत्व और अपने भीतर विदव- 
एकत्व है। विश्व क नित्य नियम में उसे अविचलित विश्वास है। इसी 
पर उसकी घर्म-धारणा और क॒तंव्य ज्ञान है । आय का इस विश्व-नियम 
म विश्वास उसकी आध्यात्मिकता को प्रमाणित करता एवं आय हृदय 
की विध्तीणता प्रगट करता है । 


दूसरे को भेस् करना मनुप्य का धर्म ह--यह सब मानते है । 
पर के लिय आत्मात्सर्ग कर देने सम केबल महाप्राण व्यक्ति ही समर्थ 
हात है | जीवन की यथार्थ धारणा जिसके जितनी दृढ है, उतना ही बह 
दूघरे का दुख. दूसरे का सत्तोष अपने भीतर देख सकता है। कोई 
परिवार के लिय्रे, कोई समाज के लिय, कोई देश के लिये आश्मात्सर्ग 
कर कृतार्थ हत और अपने धर्म का पालन करते है। किंतु आय की धर्म 
घारणा केवल परिवार, समाज, जाति या देश के लिगय्रे नहीं है। फिर 
वह केवल मानव जाति के लिये भी नहीं ह | वह तो यावदीय विश्व- 


लय 


बह्माड के लिये है और सब सुष्ट वस्तुओं में परिच्याप्त है। 
आये में इस व्याप्ति की धारणा इतनी दृद हैं कि वह नहीं सा- 
नता कि मरण में भी उसकां आत्मोस्सगे हो जाता हैं| मरण में कुछ 
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विशेष आत्मात्स्ग हे--बह वह नहीं समझता । आध्यात्मिक 
आये के समीप मरना साधरण-विश्व को एक घटना-मात्र है। 
मरण में आत्मा का उत्सर्ग नहीं होता | जन्म-मरण के बीचर्मे मनुध्यात्मा 
का किया प्रबाह समान भाव से जाररहता है। घर को रखकर कतंव्य पालन 
में देहोत्सर्ग कर दना उन्नत जीवन की व्यवस्था मात्र है।इसलिये उसका 
विश्वास है कि जन्म के बाद जन्म जारी रहता है। जीवन की धारा 
व्यक्तित्व--सरण में परि-समाष्त नहीं हो जाती | कर्म फल को भागने के 

' लिये मनुष्य, जन्तु, बृक्ष यहा तक फिजड तक सबंत्र एक जीवन-घारा में 
अनवच्छिन्न भाव से चलता रह सकता हैं| कर्म-भोग के लिये आत्मा हर कही 
जन्म लेखकता है | कमंफल से मनुष्य म्वेदज ओर मशक मनुष्य होता है. 
झुद् ब्राह्मण और ब्राह्मण स्लेच्छ होता है-यहा तक कि जीव, जड और जड 
चेतन होजाता है । 


ससार अनत है।आत्मा सर्व व्यापी है । इस जगत्‌ में अनन्तकाल से, देहगत 
आत्मा का फरुभोग जारी है। चवरांक-बादी या असभ्य मनुष्य की कल्पना 
का तरह रूत्पु में आत्मा का बिनाश नहों हो जाता । इंसाई आदिधर्म मत के 
सदृश प्रमादमय, क्षणस्थायी इस मर-जीवन के कमंके फल भोगने के लिये 
स्त्यु के परे अनन्त कालब्यापी स्वा-सुख या नरक-यंत्रणा का बिधान 
नही दे; कर्म का फल इस ससार से भिन्न स््रगंया नह सें नहों 
भोगना पडता । समस्त कमंभोग इस संसार के बीच में है-यहाँ हो 
जन्सजन्सातर में धर्म की अनवृत्ति और कर का परिवाक है । 


एक ही जीवन के सुख दु'ख के लिये आये मिवत नही । जड़ से चेतन 
तक मशक से मानव तक, आय॑ के लिये कुछ भी हेय नहीं। इसलिये 
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मरण से आय॑ को लेश मी भय नही होता | विद्व+नियता के राज्य मे 
सब एक परिवार के कुटुस्व रूप है। सबका जीवन जनंत है। कमंफल 
पे उसी यह उन्नति य। प्रतन होता है। उस +मे-विपाक के नियता 
है परमेदवर। मनुष्य उसमे कुछ नहीं कर सकता | यद्द सच है कि कम 
कुछ परिमाण में मनुष्य के हाथ में है, यद सच है कि मनुण्य विद्वव- 
विधाता के निर्दिष्ट के मार्ग का अवलंबन कर कम में स्वाधीनता भेग 
करता है; लेकिन इस स्वाधीनता से नित्य-नियम का भद्ढ करने से सहछितंत्र 
में व्यभिचार होता ह | तह कम करता तो है, लेकिन उस कर्म का 
अनिवाय विपाक निर्दिष्ट और स्थिर रहता है। मनुप्य परम पिता के इस 
घम पथ में रहकर कम करेगा अपने नित्य कतंव्य में प्रतिष्ठित रहकर 
मानवीय स्वराधीनना का भेग करेगा। धर्म के बिध्राता जगत 
परिवार-बिवव॒ पिता, जगज्नियंता कर्म के सत्य-फल का योग घटाये गे । 
आये-प्राण की यह उद़्ारता अन्यावाधिन है। जीवन की क्रिया 

पर्यालोचना करत समय वह समस्त विश्व को अपने कम में प्रतिबरिम््त 
दखता एवं अनुभव करता है कि उसके कार्य से समस्त विश्व प्रभावित 
होता है । सुष्टितत्न मे अपने यथाथ स्थान को स्थिर करना ही डसका 
धर्म है--यही ठसकी मानवता है. वह्ठ «व विष्वतत्र की परिचालना से 
निन्न नही है । उसकी क्रिया से विश्व-लि चान का व्याहत हाना उचित 
नही, विश्वम जेसे सब अपनी २ क्रियामे निर्दिष्ट हे मनुष्य भी अपनी क्रिया 
में बेसे ही स्थिर भावसे नियोजित है । विश्व जगत में छोटा बडा नहीं 
उसका -अपकर्ष नहीं, आदर ओर घृणा नहीं । सब अपन २ स्थान ऊे 
लिये यथाथ उपयोगी है । हर एक अपना निर्दिष्ट कमंफल भाग करते ह , 
सवंश्र एक विधान--एक नीति है। 
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बअतएब उदार आये +ा जिश्वास है कि छोष्ट्र जिस विधान से नीचे 
गिरता है,उसी विधान,उसीन्याय से,राजा प्रजारजन कर छोक पालन करता 
है. ब्राह्मण जानवर्या में आत्मोसर्ग कर, क्षत्रिय धर्म-प्राण-संकट में लग्माम 
कर झूद्र सेवा कर, कृतार्थ होता हैं। हरेक अपने २ स्थिर कतंव्य 
में रहकर विधाता की सगलमयी इच्छा पूर्ण करता है। सब अपने २ 
वर्म में, अनंत विश्वतत्र के एक २ आवश्यक उपादान है| कोई निरथेक 
नहीं, और स्वतंत्र भाव से किसी का कुछ अथ था मूल्य नहीं। सत्र 
अविरत आंतरिकता के साथ कार्य करते है, क्रितु कोई कंवछ अपने लिये 
काम नहीं करता । किसी ने स्वतंत्र भाव से कर्म के फल-भोग करन की 
वसना नहीं की । अपने २ धर्म मे सब उस परम मगल-मय विश्वपिता 
की क्रिया का ही समाधान करते है | सब्र कर्म करत डे, कितु उस कर्म 
में कुछ स्वतन्त्रता नहीं रस्वते । किसी व्यक्तिगत कामना से परिचालित 
दोकर कोई काम नहीं करते। यहीं आये का निष्काम कमे है। 
भगवान्‌ ने कहा--- 
* सथ्येव सन आधस्व, सयि बुद्धि निरेषय ” 
अर्थात्‌्--“मुझे ही मन अरपण करा, मुझ मे ही बुद्धिरक्खो, 
“प्य्यर्पित मनो बुद्धि या मे भक्त समे प्रिय. 
अर्थात्‌--“जो सब कर्मों मे अपना मन और वुर्द्धि मुझमें अपंण करता है, 
वहां मेरा भक्त वही मेरा प्रिय, है । स्वाधीन भाजत्र से कर्त का अनुष्ठान 
करना होगा, किंतु हसेशा लक्ष्य होगा---तही विधाता, वहां ब्रह्म-ज्योति । 
निर्दिष्ट कर्म ही धरम है । वहीं कर्म ब्रह्मोद्धआ अथांत 'वेद से 
उन्पन्न' या विघाता के निदेश है । कर्म मे इस बिस्तीर्ण विश्वास को 
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आर्य के सिवाय किसी और ने कार्य में प्रमाणित नहीं किया । कर्म सबही 
करने होगे छेकिन हर समय ध्यान रहेगा यह कि वे कम विधाता के 
लिप्रे है। विश्वपरिवार के पिता बिव्ाता, ज्गे आदेश करते हैं में 
वही कर रहा हू | में अपना कमाचरण कर रहा हू-कर्म छा फल कुछ भी 
क्यो न हो; उससे मुझे क्या ? मेरा यह बर्म है, मेरे इसे करने से 
विधाता की इच्छा पूर्ण होगी। ओर धर्म ढ़ ढने से मुझे क्या प्रयोजन ९ 
फल हू ढने की मुझे आवश्यकता हीं नहीं। भगवान्‌ ने कहा है-- 


#कर्भण्पेवाधि कारस्ते माफलेघु कदाचन 
शक ओर मांते न ९८७. ] 
मा कभे फल हेतोभू , माते सगोस्व्वक्मणि । 


अधातू-- हे मनुष्य, कर्म मे तेरा अधिकार है फर में नहीं। फड 
क्या होगा, इसका भावना करके कर्म मे मत श्रव्ृत हो, यो अकर्म मत 
आचरण कर | 
फल का ख्याल रखकर कर्म करने से,स्वधर्म भूलकर अभर्म करजाने का 
आशका रहती हैं! दष्टात स्वरूप क्षत्रिय जब यह भावना करता है "मिक्‍या 
युद्धू करू ) शायद मुझे नरहत्या करनी होगी।या मेरे प्राण चल 
जायेगे, ... - इस युद्ध में मुझे क्या ल्यभ ?'-तव वह धर्म से स्खल्थति 
होता है | वह अकर्म करता हे | इस लिय्रे कमं को फर-गणना में मनुष्य 
को बृथा अहंकार के लिये, आय धर्म मे अवकाश नहीं हैं । फल जो भी 


334 &. 


हो-धर्म के लिये उसे कम करना ह्वी होगा । 


य सब घर्म धारणा और कमवाद आय ॑ के दर्शन-सिद्धात ही नहीं 
हें--- उसके देनिक अभ्यास मे भी यहीं देखा जाता हं। समस्त बिद्रव 
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तंत्र मे वह हमेशा अपने आप को अनुभव करता है और इस विश्वास 
से विधाता के लिये कर्मांचण करता है | सदा वह अनुभव करता 
है कि-- 
+इेशावस्यमिद सत्र यत्किंच जगत्या जगत ।” 
अर्थात्‌-+इस जगत में जो कुछ है, सब विधाता, परमात्मा के 
द्वारा, आय्कादित है ? सनुप्य पशु पक्षी चर, अचर सत्र में वह पर- 
मात्मा विराजित रहते हैं । ह 


इस लिये जगत्‌ की प्रत्यक क्रिया तथा अपने प्रत्येक अ गवालना 
में आय विघाता के दर्शन करता है ॥ उसके देनिक कार्यों का अनु वंधान 
करने से भी यही पता लगता है। चेंदिक ऋषि सोमरस देवता को 
दिय्रे ब्रिना नहीं पीते । वदिक आये रूतान कोई भी कार्य ईश्चर भाव 
का परे रख कर, नहीं करते | बैठना, उठना, खाना सोना, स्नान आदि 
कामों से विद्याध्ययन करना राज्यशासन करना और जन-सेवा करने 
तक--सत्र कर्मों मे उसके हेदवर रहते है। इसीलिये केवल-धर्म-प्राण 
अत्यात्म-संबर आय का कोई प्रार्थना समाज नहीं गिरजा या कोई 
उपासना मंदिर नहीं। जीवन के प्रत्येक कार्य, यहा तक कि प्रस्येक 
निइवास-चालन में जो इंश्वर सत्ता को परमात्मा के नित्य अस्तित्व को 
अनुभव करता है, प्रतिक्षण जिस का तीवन इंइवर-भाव-सय है उसे 
निर्धारित क्रम से इेइवर-स्मरण या उपासना करने की आवद्यकता नहीं 
हुईं । 

आये की घारणां है--ईश्वर सर्व व्यापी है; अनत विद्वव-तंत्र 
इच्चर से जीवित और चालित है, विश्व जगत उनका विग्रह है, क्रिया- 


राशि उनका इ गित है । वह हमेशा हर जगह ईइवर ही देख्वता है । 


७७ आय॑ जीवनका सूलाघार--आध्यात्मिकता 





साधारण छोगो के मन की दृढता और भात्र के स्थायिस्व फे र्यि कोई 
भी लकड़ी - पत्थर की देबमूति उसके लिये ईश्वर हो सकती है--वह उसे 
पुज्ञ॒कता है। घर में देवसूति रख कर ग्रहस्थ प्रत्येक कार्य से इंश्बर- 
स्मरण को हृढ और मजबूत बना सकता है | उसमे आय संतान का 
बर्म नाश नहीं हो जाता । हमेशा हर-एक कतंव्य मे जिसका इंश्वर हैं 
उसे रबिवार या किसा खास दिन या निरिष्ट स्थान पर या पति से 
इंदवर-पूजा करने का प्रयोजन नही | अ.य॑ सतान के लिय कभी बह जरूरी 
नहीं हुआ । लोक-ब्बवहारसे मूति-पूजा चल सकता हैं । भक्तिसे देवताओं को 
अपने समान वख्ालंकारों से भूषित किया जा सकता हैं यहा तक कि 
बलि भी दी जा सकता है। इस लिये आय के लिये काई खास विधि- 
निषेध नहीं है, कोई रोक टोक की बात नहीं है। कवल ब्यवस्था हे- 
“थे यथा मा प्रपंच्तेवास्तथेव भजाम्यहस्‌ | 
मम वर्तानुक्त त मनुष्या. पार्थ स्वश ॥” ह 
अथांतू--“जो मुझे जिस रूप से पाने की इच्छा करते है मैं उन्हें 
उसी रूप से मिलता हू | सब तरह से मनुप्य मेरे .) निदिष्ट मार्ग का 
अनु (रण करते है” । 
भगवान्‌ सवंत्र है। उनका स्थान नाम काल, रूप नहीं है। 
सब स्थान, काल, नाम, रूप उनके इंगित से उनके आदशं में वर्तमान 
है और उनकी ही बह्ज्योति से पूर्ण है | कही सी सेद समझना 
पाप है। 
“व स्वेाक्पः सवंबित यस्य ज्ञान मय तप-। 
तस्मादेतद्‌ ब्रहानाम रूपमन्य ले जायते ॥ 7 
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यर्थात--जो सब्र जानते है, सब अनुभव करते हैं. जिनकी 
किया ज्ञानमय है, उस से ही ये सब नाम-रूप आदि उत्पन्न हैं।” 


सब उनके स्वरूप से पूर्ण हैं। इस लिये आये ने कही भी भेद- 
ज्ञान नही किया | कही भी इंइवरारोप करने से उसे घणा या अनादर 
नही । किसी लोक व्यवहार मे उसे धर्म हानि का भय नहीं, जो जिस 
भाव से भी चाहे उपासना या पूजा करे 4 अपने धममं मै रह कर प्रत्यक 
कार्य में ईश्वर स्मरण करना, जगत्‌ मय ईइ्वर-सत्ता का अनुभव करना, 
निर्दिष्ट कर्म में प्रदृत्त होना--आर्य का उहंश्य है| समस्त कर्म फल 
को इंश्वर मे भपेण कर आर्थ धर्म-साधन के अर्थ सुष्टि तंत्र के नित्य 
क्रिया-बिधान मे, अपनी धर्म साधना करते है । 

इस धर्म नीति में चित्त को दृढ रख कर सृष्टि की व्याख्या करने 


में आय॑ स्वाघीन है| दर्शन के सिद्धात में उसकी कोई निर्दिष्ट शूखला 
या विधिवत नियम नहीं है । सिर्फ हतनी ही शंखला है कि उस मत- 
बाद से मनुष्य-घर्म की हानिन हों, श्र्‌ति-निदेश उल्टा न हो, आपछ्त 
वाक्य का गत अपलाप न हो--स्थूल्त सनातन निश्य घम्म की ग्लानि 
या अपचार न हो। मतवाद कुछ भी हो--धर्म नित्य है। किंतु उन सब 
मतवादों मे इस नित्य धर्म का ब्यभिचार या अपचार नहीं होना चाहिये । 
इस नित्यत्व की व्याख्या ही सब मतवादों का मेरुदण्ड है, धर्म के 
इस निन्‍्यत्व में स्थिर रह क्र जाये ने अपले अधिकार के अनुसार 
श्रति-वाकक्‍्य में निहित विश्व--तत्व का समाधान किया, अपने 
जीघत्रन की सनातन आध्यात्मिकता जान लेने की चेष्ठा की, जीवन के अर्थ 
को उधाड़ देखने का प्रयास किया | 


९ आय जीवन का मलाघार--आध्यात्मिकता 





इस जगह, जगत के अन्यान्य धर्म और मतवादों पर दष्टि 
डाललना अप्रासंगिक न होगा। उन सब धर्मो में सनातन का स्वाभाविक 
आत्म विकास या घर्न घारणा नहों है। सम की विज्वद्भुला स्तोकचरिश्र 
का स्वेच्छाचारिता, और सनुप्य के धर्म नाश के समय किसी २ व्यक्ति ने 
अवने मतवाद और द्यक्तिगत विश्वास का प्रचार किया । लोग उसी 
प्रचारित मतवाद का निदेश मानने लगगये। उन सब मतवाद-रूप 
वर्मो में विब्वतत्र की सनातन धारगा के दृढ़ बने रहने की आज्ञा नहीं की 
जाती । जहा ड्यक्ति स्वातह्य का प्रावान्य है, वहा सात और प्रमाद 
मय मनुप्य का अहकार ह,इ्सलिय कोई भा घमं-मतवाद हो, उसमे धर्म 
के साथ अनेक अस्वाभाविक और अनुदार क्रिया-कल्यप का शामिल हो 
जाना स्व भाविक है । 


प्रथ्वी मे फेल हुए धर्मो मे थ्र सब लील।ए दौर २ दीग्ब पड़ती 
है । इसाई और सुसलूमान धर्म मे ईश्वर-चारणा कितनी भी व्यप्पक 
और विश्वतोमुख्खी क्यो न हो, उसमे ब्यक्तिगत अहंकार का सत्ता बने 
रहने से वे सब एक देश-दर्शो ह | प्रतिमा पूजा इन धर्मो में दुर्श्िसद्य 
अपराध है वह मानों पाप है । इन धर्मो में सनुय निर्दिष्ट स्थान और 
निर्दिष्ट काल पर उपासना करने को वाध्य है | उपासना के समग्र हाथ 
पर घोना और मक्का दी ओर दृष्टि रखना भी मुसलमान का एक धर्म 
कार्य है। याश्ु क्रीस्ट ने दरिद्ध को एक रोटी खिलाई, इस ल्यि इस 
रोटी स्वाने को ईसाई घर्म-कार्य मानते है | इस तरह इन सब «माँ से 
ऐसी मामूली २ बातों के प्रति जितनी दृष्टि दी जाती है, इेश्वर या स॒ष्ि 


व्याख्या की ओर उतना दृष्टि नहीं दी जाती। 


ु 
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उन सब धर्मों में मनुष्य की स्वाधीनता डौर २ पर रोछू दो राई 
है । इतिहास इसका साक्षी है। उन सब धर्मों मे विधर्मी मान कर 
भ्रम के नाम से छोगो पर जितने अपचार, व्यमिचार, रक्तरात और 
दोरात्म्य हुए ६--इतिदास पाठक जानते है । वसा हाना स्वाभाविक है । 
प्रमाद-प्रस्त मनुष्य महामनीषी और महापुरुष हा सकता है. पर जब 
बमे घारणा उसके निदेश में हो परिबद्ध और सामायुक्त हा जाता है तक 
शिष्य-छाग असधहिष्णु हो जायेंगे--इस मे असम्भव भी क्‍या हई। 
वर्मोक प्रवंतक जब इखर मान जात हैं तब उनका दह्िक क्रिया 
कऊंछाप भी इंश्वर का क्रिया कलाप है. साधारण लोग ऐसा मानने लोगे 
इसम कुछ अत्युक्ति नहीं। वस्तुत- यही हा रहा है, इस ब्याक्त-मक्ति 
से ही ता मनुप्प ने घर्त नाम ते अपरद़िष्णु होकर अवचार किया है। 


विश्व तत्र के नियम में आय ने विशाल स्वाधीनता अनुभव की, 
विश्व-ब्रह्माड के साथ अपने को एक मान कर, कर को स्थिर करने मे 
रदु बन रह कर, आय ने अनंत विश्वन्छीला के भातर उदार आत्मवोध 
अनुभव किया, स्थूलतः आये सतान विश्व कत्व भाव से आत्मत्व करने मे 
समर्थ हुआ । व्यक्ति के राजत्व मे, व्यक्ति द्वारा निर्दिष्ट कर्तव्य मे या 
ब्यक्ति द्वारा आरोणित धर्म नीति में मनुष्य वह स्वाधनता वह आत्म 
बाघ, यह आत्स काम केसे पायेगा ९ 


इस आये भूमि में बौद्ध धर्म की बात की ओर भी तनिक दाष्ट 
पात करत | बौद्ध-धर्म मे रक्त पाल नही, उदारता रा अभाव नहीं। 
डसके तिस्तोण साम्य और समप्राणता को विश्वव्यापी कहे, तो भी कुछ 
हानि नहीं | कितु वहा भी ब्यक्ति के उस आधिपत्य ने आय धर्म की 


<१ आये जीवन का मुलाधार-आध्यास्मिकता 





मुक्त स्वाघीनता में बाधा पहुचाई है। बुद्धदेव इस आय जाति की संतान 
थे, आये धर्म में प्राणित, अ बंनिह्ठा में प्रति पालित और आय॑ आदर्श मे 
गठित थे, अवदय कितु समाज की विश खल्ता वेख कर उस से उचित अहंकार 
डदय हो आया । बहुत ऊदा में बेद के सनातन धर्म में अषिष्ठित होने 
पर भी, वह स्थूलत: उस घममं से विच्छिन्न हो गये । उन्होंने घमे की 
परम्परा को ध्यान में न रख कर, अपना ही ज्ञान जगत्‌ में फेडा डाला । 


बुद्धवेव के जीवन से पता चलता है कि जरा, दारिद्रय और झुत्यु 
देख कर उनके प्राणों का चक्का पहुंचा ; यही उनकी पहिली आंति है। 
जरा, दारित्रय, रृत्यु, हरेक, मंसलूमय महा विश्व-तंत्र की एक २ निर्दिष्ट 
विधि है--उन्होंने यह नहीं समझा । उन्होंने मनुप्य को दुःशयमय मान 
लिया । जरा दारिद्रय झत्यु से मनुप्यो का उद्धार करने का उन्होंने 
प्रयास किया । कल्याणमय विधाता का कल्याण ग्रहण करके उसका प्रति 
विधान करने का प्रयक्त किया--यहाों अहंकार परिस्फुट है। अवश्य 
आदर्श -स्थागी, मद्दामहिस, उदार प्राण बुद्धदेव एथ्वी के घम प्रचारको 
में भ्रष्ट है, उन सरीखा निरवलम्ब, स्वार्थ-हीन, कम-मार्ग पृथ्वो पर 
और किसी धर्म प्रचारक ने बताया या नहीं, इस में संदेह है। इस मे 
चुद्धदव या उनके समर्धर्मी हिन्दू धर्मप्रचारकों की निदा नहीं की 
जातीं। उन्होंने तो मनुप्य के कल्याण के लिये आत्मोत्सग्ग किया, 
समाज का अपचार अनुभव कर, विधाता के विश्व निदेश का लोगों से 
प्रचार करने के लिये यत्ष किया । कितु व्यक्ति विशेष के प्रचारित धरम में 
आये घमे की सावंजनीमता रहना सम्भव या स्वाभाविक नहीं है- -कहने 


का यह ही मतलब है । 
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रक्तमांस-मत्र शरीर में जितने दिन मनुष्य «था हुआ है उतने ही दिन 
उसका ब्यक्तित्व-माव इइ है। वह सद्ठा-प्रागता के बछ से जीवन का 
सावजनिक शक्ति का अज्ञीपूत अनुभव कर खकता है; लेझिन 
शारीरिक क्रिया ऋलाप में सोमा वद्ध रहने की वजह से वह सदा हीं 
व्यक्तित्व भाव क॑ प्रति आक्ृष्ट होगा | इसलिये दर्शन मे कहा जाता है 
कि अहंकार प्रकाशित होने से प्रकृति गुणमय होकर इस न(म-रूप-मय-चित्र- 
जगत्‌ को सृष्टि करती है। सृष्टि के साथ अहंकार का नित्य सम्प्नन्ध है। 
मुक्ति में वह अहंकार नष्ट हो जाता है। सावजनिकता का अनुभव कर 
पुरुष मुक्ति की और जासकता है, छेकिन उसे तब जीवन्मुक्त कहा जाता 
है--अर्थात्‌ देह मे रहते हुए भी, ब्यक्तिव्व धारण करते हुए भी बह 
सुक्ति अनुभव करता है । इसलिये ब्यक्ति कितना भी जीवन्मुक्त हो; उसमे 
शारीरिक व्यक्तित्व के कारण अहंकार की छाया जरूर रहेगी ही। 
इसलिये बुद्देव म॒त्यु के सोच में पढ़कर. खझत्यु में भवत. 
अस्त नहीं देख सके । झत्यु के परे का जन्म उन्हे असहय हुआ, 
इसलिये उन्होंने निवाण की ब्यवस्था की । आत्मा झृत्युमें मी अम्हत में प्रवेश 
करता है--थह उन्होंने नहीं कहा । र॒त्यु की बिभीषिका में सनुष्य को 
श्रस्त देखकर उन्होंने, मानो, कहा--“मनुध्य ! रूत्यु ही अन्त है। रूत्यु 
के परे जन्म होता है,--यह ठीक, लेकिन कर्म-बल से उस जन्‍म की 
रोक देने से मनुष्य का अत रूत्यु मे हो जाता है। जरा, दरिद्रय, दुख 
रूत्यु, आदि से मुक्ति पाने के लिये तुम इसी निर्वाण, इस अशेष झुत्यु 
इस चरम विनाश के लिये कमे साधन करो” 
बुखदेव के प्रचारित घम्मं का यह कर्म विभाव आय धर्म की पर- 
स्परा से लिया गया है, लेकिन दुखनाश में निर्वाण आयंधम से 
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विल्छिन्न है । मोटे रूप मे इस दू ख-नाश के अर्थ, निवोण--कामना ने 
बौद्धमत को एक ब्यक्तिगत मतबाद में परिणत कर दिया । पारम्परिक 
कर्म-बाद से बौद्ध-धर्म मे यथेष्ट साव॑ जनिकता प्रकाशित हुई । बोदध ने 
बिज्ञाल उदारता से विश्वजगत्‌ का आलिगन किया। जड-चेतन, उद्धिज से 
देव-सनुप्य तक, सवन्र बौद्ध का प्रचुर-प्राण । परिव्याप्त है-सच, लेकिन 
ब्यकतका दु'ःखनाश ओर और निर्वाण प्राप्ति ही इस सत्र विश्वजनीन उदा- 
रता का केन्द्र हे । इसमे आय की विश्वतंत्रक बुद्धि नही है। विश्व नियम में 
मनुप्प के आत्मलाभ के बदले मानो बौद्द ने, विश्व से विच्छिन्त होकर 
आत्मनाश कर दु.स् से मुक्ति पाते की कामना की है। व्यक्ति -प्रचारित 
धर्म बहुत उन्नत और उदार हो सकते हैं लेकिन उनमें आय की विश्व- 
तत्रक घमेधारणा, आये नीति की बिशाल उदारता और विश्र्वेक बुद्धि 
का प्रगट होना स्वाभात्रिक नही | ब्यक्तिप्रवारित-धम्त सावेजनिक स्वतों 
विकसित मानव धर्म या आदि धर्म वा एक विभाव ही प्रकाश कर सकते 
है। इसलिय व्यक्ति प्रचास्ति वर्म की निर्दिष्ट क्रियाराशि मे सार्वजनिक 
उदारता और आत्मवुद्धि का रहना उस प्रकार संभव नहीं हे । 
आये धर्म सुविशारू और अनन्त है । ईसाई सुसलमान बौदध-धर्म सब 
उसके (एक २ अड्ग मात्र ह । मुसलमान का एक्रेंश्वर-वाद ईंसाई को 
द्वत बुद्धि-भक्ति, भौर निवाणेच्छु बोद्ध की कर्म साधना इनमे से कुछ भी 
आय धर्म के लिये हेय नहीं है | आय किसी के प्रति भी अस्हिप्णु नहीं 
है । कोई भी निर्दिष्ट क्रियाविधान आयं-घर्म नीति के लियेघृण्य नहीं हे । 


अन्‍्य का जगत्‌ ईश्वरमय है । सनुप्य मानों सदा विधात्‌ निदेश से 
काम करता हैं। वह्ट अकाठ्य निदेश ही उसका धरम हे-पह भक्त की 
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वाणी है । भक्त इंदबर कें आदेश मे अपना मंगल देखता है--उसे अहं- 
कार नहीं | वह इंश्वर की सम्पूर्ण दासता अवलम्बन करने से कृतार्थ होता 
है। वह इंदवर से भिन्न है; किंतु किसी भी क्रिया में वह अपनी भिन्न सत्ता 
या स्वातंत्र्य रखने की इच्छा नहीं करता । आयधर का यह एक विभाष है 
यह वैष्णव भाव है। इस दास्यमाव मे. वेष्णव अपना नित्य निर्दिष्ट धर्म 
पालता है। अपने कतंब्य मे अपनी कोई आसक्ति या कते ख्व बुद्धि न रख 
कर सब इंहचर में अपंण कर वह कृतार्थ होता है; उसका अस्तित्व और 
ईश्वर अस्तित्व भिन्न होसकते है-लेकिन उनमे पा्थंक्य नहीं है। वह 
उपासना करता है लेकिन उस उपासना में अहंकार नही ' उसकी आत्मा 
में विष्वसय इेंइवर का अधिष्ठान है। उसके अपने जीवान्मा के सिंहासन पर 
परमात्मा विधाता की प्रतिष्टा है। फलत- दोनो एक घर्मी एक स्वरूप 
है। जीवात्मा, परमात्मा का कोई भेद-उसका उद्द श्य नहीं है, समम्वय 
ही उथकी आकोक्षा है | 


विशिष्ट अद्वौतवाद आये घर्म व्याख्या का और एक विभाव है। 
विशिष्ट अद्वेत वादी लोग इस समन्वय की आक्राक्षा करते हैं, यह सच 
है, लेकिन उनके मत में इंश्वर का धम्मं इंश्वर ही करते हैं । इंश्वर या त्रहा, 
इस नामरूप-सय अनन्त सृष्टि के मध्य मे आत्म विकास और आत्मलाभ 
करते हैं | जीवात्सा भी इस नाम-रूप-सय सृष्टि से एथक्‌ नहीं है, 
अतएव वह बह्य पदार्थ से भिन्न नहीं है | यह जीवात्मा अपनी र नित्य 
निर्दिष्ट धमं-साधना के द्वारा उस परमात्मा के भगवत्‌-आत्मलछाभ में 
सिर्फ साहाय्य करता है। जीवात्मा उसी ब्रह्म बिकास का अंश है। अपनी 
स्वचम साधना मे वह मुक्त परमात्मा का आत्मलाभ पूर्ण करता है । उसका 
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अपना अस्तित्व स्वतंत्र होने पर भी, उसमें प्रकृतिगत स्वातंत्र्य या प्रमेद 
नहीं है । जीवास्मा, परमात्मा एक बस्तु है। विशिष्ट अद्वेत वादी स्पष्ट 
कहता है -“इस जीवात्मा के कमंफल से मुक्त होजाने पर परमात्मा के 
साथ जो समन्वय होता है उसमे और प्रभेद नहीं रहता | जीवार्मा 
परमात्मा एक होजाते हैं--दोनों का पूर्ण एकल्व साथित होता है ।” 

अद्वेतवादी का और कुछ अवलः्बनन नहीं है | उसके मत से 
अविद्यों, माया या अज्ञान के सम्पक से मरह्मका आत्म-प्रकाश ही सृष्टि है। 
कर्मफल से माया की मलिनता या अज्ञान दूर हो जाने से मोक्ष 
होता है। इससे जीवास्मा परमास्मर का समन्वय, एकत्व संभब नही- 
क्योंकि उनमे कुछ भेद ही नहीं । ब्रह्म पदार्थ के स्थान, बिभाग और काल 
में पूर्वांपर नही है । फिर भेद केंसे संभव है ? अनंत विश्व की प्रत्येक वस्तु 
अपने २ धर्म में अन्मलाभ करती है -मनुष्य भी इसी तरह आत्म- 
लाभ करता है मोक्ष में सबके पूर्ण ब्रद्म का विकास है। जेसे प्रत्येक 
मनुष्य मे. उसी तरह तमाम सूष्टि में ब्रह्म आत्मलाभ करते है। मनुष्य 
का कम या धर्म किसी अस्य ईश्वर का आदेश नहीं है--वह अपना 
ही धर्म है। इसमें अपना ही मोक्ष साधन होता है। सिफे धर्म या ज्ञान 
बलरू से अविद्या के दूर हो जाने के कारण 'अपना' कर्तव्य, अपना' मोक्ष 
यह भाव नहीं रहता । व्यक्ति का अज्ञानजनित अहंकार विश्वमय आत्मा 
में पूर्णभात्र से उद्धासित होता है-जाहिरा भेद बुद्धि मिट जाती है। 

इन मतवादों में ठत्कषं-अपकर्ष बिचार करना इस प्रवन्ध का 
उद्दं श्य नहीं है । ऐसे स्थूल कथन मे वह हो भी नहीं सकता। तो इतना 
ही कह देना कि जीवात्मा के साथ चाहे समन्वय हो, या०?कत्व यां अभेद, 
ईंश्व(-पदार्थ की किसी प्रकार की भी धारणा से सनातन धर्म की क्षति 
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बृद्धि नही होती; आध्यात्मिकत खंडित नहीं |होजाती | जीव और इंश्वर से 
व्यक्ति अपर-बुद्धि नही रखता, बाध्य होकर वह दूसरे का आदेश नहीं 
पालता । 


अन्य का आदेश बाध्य होकर पालन करने का भाव होने से व्यक्ति 
की आत्मा शूह्ल म आवद्ध होकर संकुचित होसकताी है | पुझे जो कतंव्य 
मिला है, उसते मेरा यदि कुछ साक्षात्‌ सम्बन्ध न हो, मेरे लिये उसकी 
कुछ उपयागिता न हो, त्तो वह मेरे समीप झुप्क और नीरस हो जाता 
है । अर्थ न समझ कर कार्य करने से, कर्म के प्रयाजन मे आर्सक्ति तो रहे 
या ने रहे, कमे के साथ स्वाभाविक सहानुभूति तो नहीं ही रहती । एवं 
कम में सहानुभूति न रहने से मनुप्य एंक जडपिड--एक कल-- 
रहजाता है । आये ने ऐसे जडपिढ़ या कल की नाई 
कभी सूखे कतंब्य मे ही जीवन नहीं विता दिया। उसकी धर्म घारणा 
किसी कठोर शुप्क आदर्श के अनुसरण में नहीं बेँधी रही इस प्रकार 
का कठोर शुप्क आदर्शानुसारी एक दा निक दल है । उसको अंग्रेजी मे 
रशनलिस्ट २ ०/॥070]।४ कहते हैं । उनके मत से, झुष्क हो या सरस-- 
आदहशं का तो अनुसरण करना ही होगा । आय॑ की धर्म साधना उनके 
आददं अनुवर्तत के सदश नित्थ औषधिसेबन नहीं है। उसकी कर्म- 
-प्ररणा, आदर्श की चाबुक मार नहीं है । 


आये धर्म आत्मलाभ की सरसता से पूर्ण है। किसी के ईश्वर 
के साथ समन्वय में आत्म ल्ञभ, किसी का एकत्च से, किसी का अविद्या 
के आबर हट जाने मे आत्मलछाभ। होता है। जगत्‌ को इंश्वर-सय 
मान कर अपने धर्म में, आये ने सब प्रकार से ईश्वर को आत्म समपंग 
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दिया था । भक्ति सार्ग के स्वभाव-सरलू-आत्म देय के अनुकरण में 
लो+ व्यवहार न, 'ईंश्वर का निदेश' 'विभु का आदेश” आदि प्रचलित है, 
यह ठीक, लेकिन इन सब में आप॑-प्राण का परमादर्श वही आए्म छाम 
है | फलत जो इंश्वरीय सत्ता समस्त चराचर जगत्‌ मे व्याप्त है, जिस 
की चिर जीवन्त ज्योति से विश्व-ब्रह्माड है देदीप्यमान है,वही सत्ता मुझ 
में पूर्ण विशाजित है--या मैं उसी सत्ता के साथ एक हृगा, या मिलूगा 
उसी सत्ता में मैंने अपनी आत्मा समर्पण छो; मेरी आत्मा में उनके 
अधिष्ठान के अतिरिक्त और कुछ नहीं है।इस लिये भक्त कबि ने 
गाया-- 


“दूर देवालय में जाने का प्रयोजन क्या ? 
“आम खोल देख इस भीतर के अतर मे, 
६, बढ 

हत्केलाश में ही झरना वह प्र म॒ का 
“है, करते निवास स्वयंभू शंकर जिस में” 


विश्व सक्ता-रूउन्‍वद्दी स्वयंभू-शक्र मेरा आत्म पुरुष हे, या मेरी 
आत्मामे उसका निवास है। वह आत्मपुरुष ही सृष्टि का मूलाधार है । 
उनके निग्रम से, उनके निदेश से, सुष्ट वस्तु का धर्म निर्दिष्ट है। संसार 
के बंधन में अविद्या के आवरण के भीतर मैं उस आत्मा को विसरू भाव से 
अनुभव कर सकूया न कर सकू -मेरे भीतर, सृष्टि की विचित्रता-सम्पादन 
केलिये,अपना धर्म स्वय ग्रहण करने के लिये, वही आत्म पुरुष, वही ब्रद्म- 
ज्योति विराजित है। तमाम सुष्टि-सत्ता खोजने पर मैं जिस आत्म पुरुष 
का परिचय पाता हू, अनंत जिदव जिस के द्वारा जीवित है, मेरे अंदर 
बही, कीचड में कमल जेसी, विराज़ रही है। भीतर झाक कर देख सकने 
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से उसी को देखू गा | आय के अपोरुषय वेद यही प्रमाण करते हैं-- 
आप्तवाध्य यही स्वीकार करले है। 

इस भ्रकार निर्मल अध्यात्म भाव से आर्य ऋषि ने विधाता के 
निदेश को अपन। कर्तव्य, अपना धर्म समझा । धर्म मे इस प्रकार 
निजत्व आने से आदेश में झुप्क कठोरता नहीं रहती | आच्त्मा मानों धर्म 
के संयम द्वारा अपने कर्म को स्वयं साधन करती है । वाध्य-बाधकता की 
अरुचि नहीं है, तोभी कतंब्य दृद और स्थिर है। आय स्वाधीन आचरण 
करके विधाता का निदेश पूर्ण करते हें--दूसरी भाषा मे आत्म-लॉभ 
करते हैं । सृष्टि में आत्म-ब्यास करके ईश्वर 'स्-भूत' के हृहश' मे 
अवस्थित हैं । जितनी भर सुष्ट वस्तु हैं, अपने २ करंब्य या धर्म में रह 
कर इंबवर का यह सुष्टि-रूप आस्म-विकास सम्पन्न करती है, सृष्टि की 
क्रिया चलाती हैं । इस प्रकार अनंत सुर्ट/ में परमात्मा प्रकाशित होकर 
आत्म लाभ करते है । आय का विश्वास है कि वह उस निज धर्म में 
आरस्म-ल्याभ करेगा । इस लिये आय का घम॑ एक ओर जेसा ईइवर का 
निदेश है वूसरी ओर बेसा हो आत्मघम या स्ववर्म है। स्वघर्म से तात्पर्य 
है विद्व-तंत्र में अपना नर्दिष्ट धर्म या कतेब्य, एव विश्वास्मा तथा 
जीवास्मा के आत्म लाभ के लिये धर्म या कतंब्य । इस प्रकार स्वधर्म 
का द्विजिध अर्थ एक और अभिन्न है । 

आये का महा कतंब्य, उश्षका धमं, जौर संयम भानमलाभ का 
मार्ग है। आय ऋषि ने स्वष्ट गाया-- 


“आत्मान रथिनं विद्धि- शरीरं रथमेवतु, 
“बुद्धि तु सारयि जिद्धि मनः प्रप्रह्ठ मे च, 
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“इद्वियाणि हयानाहु विंषयांस्तेषु गोचरान्‌ | 
“आस्मेन्द्रिय-मनो -युक्त भोक्तेत्याहुमंनीषिण ॥ 
अर्थात--जसे रथी, सारथी और अइव आदि के द्वारा, प्रकृत 

मार्ग से गन्तब्य स्थान पर पहुचता है, उसी तरह धघर्माचरण में आत्म 
को रथी मानों । शरीर उस में रथ है, बुद्धि सारथी, अक्ष -कर्णादि इृद्विया 
अदव मन पधा, और इन्द्रिय-प्राह्य या भोग्य वस्तु ( समस्त विषय ) मार 
हैं। इस पकार इन्द्रिय-मनो-युक्त जो आत्मा है वह भोक्ता अभर्थात्‌ सुख, 
दुःख आदि फल का आंधकारी, है । इन सब को संयत कर मोक्ष, या $ 
आत्म लाभ, पाना होगा--थही ज्ञानी बतल्ते हैं। 


इस प्रकार आत्म संयम से धर्म करने, कतब्य-निरत होने 
पर आत्म-ज्ञान होता है। अतरव आये धर्म सिर्फ पिधाता का निदेश 
नहीं--उस मे सम्पूर्ण निज्ञाब है। इस शअ्रकार घम्म-कतंव्य में 
प्रतिष्ठित रह कर आय विमल  म्व|धीनता का भोग करता है 
डस में गुरु के उपदेश या निदेश सरीखी कितनी ही जाहिरा छाचारी 
रह सकती है, छेकिन वह. परिणाम में, अमरृत्त के समान सरस हे ।*जब 
आत्मकल्याण का ज्ञान नहों होता तव, साधारण लोक व्यवहार में, कभी २ 
ऊपर से नीरस सा भी सालूम पडने लगे, पर परिणाम में प्रीनिकर और 
संतोष विधायक ही हैं। दूसरेके आर्धान बाध्य होकर कस करते समय उसके 
निर्मम भाव से जो उसका आदेश पालन किया जाता है। थरह् आदेश उस 
तरह का कठोर और पर-राज्य के कर्तव्य के समान शुष्क नहीं है ऋषि 
ने हसलियेगाया। 


“यस्त्वात्म वानू स एवं स्वराट्‌ भक्ति ।” 
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अर्थात्‌-- जो आत्मवान्‌ हैं वही स्वराट है ।” जो आत्मलछोम करता है- 
वह स्त्रराज्य पाता अर्थात्‌ स्त्रयं अपना राजा होता है--समस्त बंधन 
से मुक्त होजाता, परम ब्रह्म-ज्योति में प्रतिष्ठित होता है। आर्य धर्म-मार्ग 
का अनुसरण कर परम बद्ष में प्रतिष्ठा हुआ उसने अपने की विश्व 
परिवार की संतान अनुभव किया समस्त विश्व-तत्र का शुद्ध प्रीतिकर 
और स्पष्ट आभास अपने भीतर देखा। विश्व-एकल्व भाव की हृदय मे घारणा 
कर आत््मलाभ करने का अभ्यास, उसके प्रत्येक कम मे, प्रत्यक शरीर-चालन 
में, यहां तक कि प्रत्यक्त निश्वास न दीख पडा है। 
यह बिस्तीर्ण भाव ही प्रकृत आरय-भाव है। यह गम्भीर और 
ब्यापक आध्यात्मिकता आये-जीवन की मूलाधार परम-पीट है, आत्स- 
व्याप्ति का अधिष्ठान है । धर्म और कर्तव्य-निरत जार्य-प्राण क्री यह 
आध्यात्मिक व्यापकता सरस आत्मभाव, और आत्म नित्रेश ही आर्य 
का आयेत्व है। आत्मसमपेण मे आये का आत्मलाभ है, आदेश-पालन 
में आय॑ का स्वधर्म' है। यह उसका दर्शन सिद्धात नही, युक्ति का खेल 
या क्षकंवाद का अहंकार नहीं--यह उसकी नित्य क्रिया है इसमे ही 
वष्ठ जीवन घारण करता है। 


५चम अध्याय 
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आय जाँवन की साधना--आत्म प्रसार 
वन साधना-मय है, साधना से सिद्धि होती 
है, उद्द इब साधित और जादर्श प्राप्त होता 
है । आय भूमि से यह कोई नई बात नहीं 
है। व्यक्ति जीवन में, परिवार में, समाज 


मे--सचत्न--आये जीवन साधना-मय है । 





ब्राह्मण के जीवन को समाज का आदर्श 
मानों, तो देखोंगे कि, इस सुबह से अगले सुबह तकु उसका क्रिया-कलाप 
अनवच्छिज्ञ भाव से बेचा हुआ रहता है । आलस्ण या अपचार का अव- 
काश उसमे नहीं ! केवल ब्राह्मण के विपय में ही क्यों ? सब ही के जीवन 
में इस प्रकार कर्म-साधना का मार्ग निश्चित है। इन सब को वर्ण धर्म 
कहते हैं । ये तो, समझो, प्रति दिन की क्रिया हैं। इस के बाद समस्त 
जीवन का साधना-परम्परा में बाघ रखने के लिये आश्रम-धर्म की विधि 
है (आय, जीवन में चार आश्रम बाघ केर, उसे किस प्रकार सतत 
क्रियावानू और उपयोगी बनाया गया है--सब जानते होगे। पहिल्े 
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विद्याभ्यास करने का विधान, उसके बाद संयत सामाजिक गाहंस्थ्य, फिर 
बाणप्रस्थ में आत्मोन्नति के लिये योग और धर्माचरण अभ्यास,और सब के 
बाद निमभु क्त॑मिक्षु की जन-सेवा। आय॑ने इस समम्त महा-लाधना-परस्परामे 
जीवनगढने की व्यवस्था कर रक्‍्खी है, समस्त जीवन को कतंब्य की चिर- 
साधना-भूमि बनाया हुआ है | धर्म के अभ्यास और इईश्वर-पदाथ के 
अवब्बोध के लिये, वेदान तत्व के उपदेश मे, ज्ञान-योग के अभ्यास और 
कम-योग की साधना से लगा कर जन-साधारण के लिये धुराण की रूचि- 
कर अख्यायिक्रा तक, नाना भाव से नीति का प्रचार और अभ्यास इस 
भूमि में चिर काल चल रहा है। आय कभी जीवन में लक्ष्य-अ्रष्ट नहीं 
हुआ या लक्ष्यहान हो कर नही चला। जीवन की समस्त प्रवृत्ति और 
कार्य-कलाप सयत कर उसने स्थिर आदर्श का अनुसरण किया और 
साधना में सिद्धि भी पाई । 


आय-जीकन की धर्म धारणा के प्रसड्न में इन सब विपयो की 
ओर लक्ष्य किया गया था । लाकन य्रहा उसी बात को साधना और 
सिद्धि के लक्ष्य-बन्दु से समझा देने की आवश्यकता है | आयं-जीवन 
कतेब्य मय है--करम. से प्रगाढ है । आये ने जीवन की कतंव्य राशि को 
इंशइवर का आदेश और विद्व-तंत्र का अगीभूत मान कर हमेशा डर्सी के 
अनुसार अपनी क्रियाओं का विधान करने का अभ्यास किया है। 


मनुष्य स्वभावत. स्वार्थी है | स्वयं वास्तव में क्या पदाथ है ? 
या किस लिये वह पेदा हुओ है ? विश्व की अन्यान्य 
बस्तुओं के साथ उसका क्या सम्बन्ध है ?-ये सब बात 
वह सहज ही नहीं समझ जाता, समझने का प्रयास भी नहीं करता। 


हु] पंचम अध्यर्य 





'मैं' “मेरा” “मुझे”कह कर तरह स्वार्थ मे चित्त लगाता है। वास्तव में उस 
स्वार्थ का कुछ अथे नहीं है । विश्वतंत्र से विच्छिन्न “में” जेंसी कुछ 
चीज नहीं है। विदवतत्र मे मेरा एक स्थान है-यह सच , विधाता की सुष्टि से 
मेरा कुछ स्वतंत्र करेज्य है-यह सच; लेकिन उस तत्र से विच्छिन्न होने पर 
में कोह नहीं हू -कुछ नही हूं ।यह सब बात मनुप्य हर समय नद्दी समझता। 
फिर, कभी दाशंनिक-विचार-प्रक्रिया से समझ्न जाने पर भी उस पर क्रियावॉन 
नही होता । इसे ही शाख्र कार लोगों ने माह, माया,अज्ञान आदि नामों से 
पुकारा है । इस अज्ञान से मुक्त होकर ज्ञान के अनुसार अपनी क्रिया विधान 
करने के लिये मनुष्य को चेष्टा और अभ्यास की जरूरत है । यह ही जीवन 
की परम साधना है । 


आय ने जीवन में यह साधना समझ्न ली थी--यह बतलाने की 
आवदयकर?। नहीं । सकी स्वार्थ-परता से बाहर निकलकर जीवन को जगत 
में मिला देना आये का चिर-लट्ष्य है। इससे वह) अनत कतंव्य में आत्मो- 
स्सगं करता है । इस साधना में उसका आत्म-प्रसार-भाव इतना दृढ है कि 
वह*्चराचर, सर्वत्र, अपने सदश आत्मा देखकर अनत प्रेम से, अपना 
प्राण एकीभूत कर देता हैं । जगत्‌ में जिस विश्वात्मा का उद्धोंद वह 
देखता है वह स्वय भी वही आत्मा हैं, यह अनुभव कर कहता है-“सोष्ह, 
अरथांत्‌ू--वहीं मैं हू ”'। यही आत्म-प्रसार उसकी साधना है, और 
“सो5हंबुद्धि -या आत्म लाभ के लिये यह अनन्य स धारण आत्मोंस्सर्ग 
ही उसकी सिद्धि का लक्षण है। यही 'सोहह' या आत्मलाभ उसका 
आदर है। अनंत कर्तव्य-लीला के बीच अपना महीयान्‌ वि३5-व्यक्तित्व 
अनुभव करना ही उसक। जीवन है। 
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यह ध्यान में रखना चाहिये कि यह आत्मोत्सग, यह आत्म- 
प्रसार--साधना आये भूमि में कभी दर्शन या नीतिवाद का उपदेश नहीं । 
आय की विलकुल मामूली जीवन क्रिया मे नी यही दीख पड़ता है। 
हरिश्चतद्ध का ओत्मदान, द्धीची का आत्मोत्सगं आदि बहुत प्राचीन है- 
पुतण की बातें हैं। और हषंब्रधन॑ की अनन्य-साधारण उदारता 
मेगास्थनीज और फाहियान-वर्णित भारतवर्षीय इतिहास की बात है। इसप्रकार 
जातीय चरिश्रके आलेख्यले जातोश् साहित्य और इतिहास भरपूर है। द्विजाति 
के सन्‍्यास और योग-लाधना से झ्ूद्र के ध्मं तक, सब मुक्ति या आदर्श 
लाभ का मार्ग है--यह धर्म शाख्र के अक्षय अक्षरों से टपकता है। यह 
सब्र नीति ही जन-साधारण की प्राक्ृति-क्रिया मे थी और इसलिये ही 
पुराण-प्रवचचन आदिसे वे स्पष्ट उदाह्ृत ओर प्रमाणित रही । पुराण, प्रवचन 
इतिहास की वात छोड दो तो भी,आय की देनिक जीवन क्रिय्रामे भी सदा 
यही जीवन-साधना और यहा आदर्श-लाभ का प्रयत्न दीख पडता है । 


आय॑ का जीवन कर्म-मय है । उसमे अपने कर्म-मथ जीवन मे 
भी किसी आसक्ति या फल-लाभ को आशा नहीं रक्‍्खी | उसका विश्वास 
है कि जीवन मे फल की आशा से कर्म काने पर कर्म मे, 'मेरा' ऐसा 
अहंकार पेंदा हो जायगा व्यक्तित्व से विश्व-भाव स्खलित होगा, आत्म 
छाभ नहीं होगा साधना व्यर्थ होगी, सिद्धि नहीं प्राप्त होगी--म्रुक्ति नहीं 
मिलगी । 


घमं-दृष्टि से ससार एक बेंघ हैं एक कर्म या कमं-राहशि की 
परम्परा है, एक कर्म-मय साधना का क्षेत्र है । इस बेंच या आबद्धता 
के कारण स्वार्थ-भाव या अहकार-चबुद्धि होती है । अपने को कुछ सम्पर्क 
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कर्तव्य और सुख-दुख में आबद्ध मानने ऊूग जाने से उसकी विशाल 
विश्व-दृष्टि सामाबद्ध हो जाती है वह मेरा! यह अहकार करने लगता 
है, कर्म मे काब्य ज्ञान करके फल की आशा रखता है। ससारी प्रार्णी 
की यह स्वामाजिक प्रहृति है । इस लिये नसार में कमे की साधना, 
सदा निरवाब्छिन्न कतव्य का अभ्यास, करना होगा। अभ्यास-बल से 
जीवन को, विश्ववर्म का अगीभूत मान कर, सिर्फ कतंव्य-्मय अनुभव 
करना होगा। आर्य का विश्वास है कि इस अभ्यास में असमर्थ ठहरने 
पर भगवान्‌ ने व्यक्ति तै ऊहा--“ममस कर्म परमोभव., अरथात्‌-- मेरा 
कर्म करते हो(' सदा यही विचार रक्खो | इस से साधना का मार्ग खुगम 
होगा । इस साधना में आत्मा को रमा देने से सनुप्य 'नाप्नोपध्ति किल्वि- 
प्रमा-और मडिनता नहीं पाता, अर्थात्‌ वह विश्व लत्नेक धारणा से अष्ट 
नहीं होता, अज्ञान जौंडत आत्म-भोह उसे नहीं रहत। । वह बध्रन से 
सुक्त हो जाता हैं--उधध्ष सिद्धि लाभ हों जाता है। 


जनकादि सिद्ध पुरुष लोग हस सिद्धि-ठाभ के विषय मे आये 
के पेतहासिक आदर्श है। जनक मिथिला के राजा थ्रे-प्रजा, रंजन और 
प्र ज्ञा--पालन में तत्पर थे, नित्थ नियत भाव से अपने स्थिर धर्म-कर्तंब्य 
में निरत भ्रे--तौभी वह सिद्ध और मुक्त थे। इसी लिये वह कह 


पु 


सक-+- 


““सिथिलायां प्रदीक्ताया न मे छाभों न से क्षत्ति. ।/ 
अथात्‌ू--“मिथिला के जल जाने पर भी न सुझ्ते कुछ लाभ और 
न कुछ क्षति |” लेकिन इस लिये उन्होंने मिथिला के प्रति अपने कतंव्य 
पालन में लेश मात्र असावधानता नहीं दिखाई। फ्रजारंजन के लिये 
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समप्र कत॑च्य की संयत और कठोर साधना में, प्राण की विशाल ब्याकुलता 
के मध्य मिथिला के राजा होने पर भी ऐसे निलिप्त और फरा- 
कांक्षा मिरहित भाव से कार्य करना सिफे आर्य भूमि में ही संभव हुआ । 
वह अपने को विश्व-शक्ति का एक निर्दिष्ट अश मान सकते थे | 
विश्व के प्रत्येक पदार्थ में उन्हे जितनी ममता थी, 
अपने में भी उन्हे ठीक उतनी ही ममता थी। यूरोप में 
वचन है कि रोम नगर के जलने के समय रोम-सम्राट्‌ नीरो आनंद से 
सितार गा--बजा रहें थे ( 6०० 00]03 एछ)०७॥ है०96 ए88 
७ पणााह8 ) उन्हे भी ऐसी समतः नहीं थी ! लेकिन वह 
ममता का अभाव सिफ विलास-अनित-अवहेला का फल है। किसी 
भी व्यसनी विरासी मे ऐसी जाहिरा निर्मेमता हो सकती है, कितु 
जनक की निर्मम कम-साधना, धर्म-धारणा मे विश्वतंत्रक-बुद्धि, उससे 
विलकुल भिन्न है। जनक की निर्ममता में व्यसन-जन्य अव्ेला नहीं है । 
वह निर्मम थे पर क्रियाहीन नहीं । विशाल पघर्म-भाव से विश्वः्प्ररणा 
अनुभव कर वह विश्व-तंत्र में अपना निर्दिष्ट कतंब्य करने के लिये 
निलिप्तभाव से कर्म-निरत थे । 

विधाता के राज्य में विधाता स्वयं क्रियामय-रूप में विराजित 


हैं। विश्व-तंत्र उसी विधातृ-शक्ति से परिचाल्ित होता है। “मैं” वही 
शक्ति हुं--बही शक्ति मेरे भीतर प्रगट उठती है। सूर्य न हो तो जीच- 
जगत्‌ का सौन्दर्य और जीवन नहीं, और घर न रहे तो सूर्य को वदा- 
न्‍्यता और उपयोगिता नहीं--इसी प्रकार “मैं' न होने से विश्व नही 
और विश्व न होने पर 'मैं? नहीं हूं । अर्थात्‌ मैं! वही हूं--सोड्ह । यही 
जीवन का आदर्श है। और यही उसकी मुक्ति है। 
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सूर्य और ग्रह-जगत्‌ परस्पर की अपेक्षा रखते है परस्पर के प्रति 
उन में जिस तरह आपेक्षिक उपयोगिता है, जीवन के साथ विश्व का वह 
आापेक्षिक भाव ही बंध हैं | वह आपेक्षिक भाव जितना दृट होगा ब्यक्ति 
उत्तना है अपने को भिन्न और स्वातत्र भाव से उपयोगी सानेगा । इस 
से उसका बच दृट होता है ! रद हा था शिथिल, इस बंध-घारणा मे 
मनुप्य अबा हो या मुक्त इस कर्म बंध के मध्य मे ही उसे रहना 
होगा । इस लिये आये इस कर्म बंध के बीच में मुक्ति की कामना 
क्ररता है । जीवन की कर्म साधना में यह मुक्ति ही साधक का लक्ष्य है । 
कम ही आय की साथना है, कतंब्य ही मार्ग है ।इस लिये उसने 
ईश्वर वाणी सुनी-- 


9 


निग्त कुरू कर्मत्व कर्म स्याज्यों छकमंण । 


अथांत्‌ “( इेबर कहते है ) मनुप्य त्‌ स्वदा क्रम कर, कम ने 
करने से कमे करना ही अच्छा है।”? 

कर्म से आसक्ति छाडइना और कर्म छोडना एक बात नहों। संसार 
-निवास तक कर्म करना ही पडेगा। क्य्ोकि-- 

“शरीर यात्रापि चते, न प्रसिद्धेदकर्मण. |” 

अर्थात-- क्रम ने करने से ( सश्लार की और बाते तो दूर ) 

तरी ( सामान्य ) शरीर-यात्रा भी नहीं चछगी 
ससार कर्म भूमि है । विश्वतनत्र कम से चलता है। कर्म के बिना 

सखार असम्भव है । जो जनकार्दि कम॑ छोड सके थे, या कम से 
आखसिक्तहीन हुए थे, उन्होंने भी - 
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“कर्मणवहि संसिद्धिमास्थिता' जनकादय 
अर्थात्‌- “केवल कमे में ही धिद्धि छाम को थी 
जगत्‌ को इस कमतंत्रता के विषय से दृइ धारणा होंजाने से 
सिद्धि होती है। उस समय कतंव्य को ही मनुष्य जीवन समझ्न लेता 
है । जगत में हर एक अपना निर्दिष्ट कर्म करेग। | कोई कमर नीच या 
फंच नहीं है । इसलिये कहा गया है कि--- 
विद्या विनय सम्पन्न ब्राह्मण गचि हस्तिनी 
सुनीचव श्रपाके च पडिता- समदर्शिन ।” 
अर्थात--विद्या, विनय, सम्पन्न व्याक्त, ब्राह्मण गौ हार्थी, ऊत्ता 
चडाल---बिद्वान्‌ सबको बराबर म)नता है । 
यह समज्ञान ही साधना की सिद्धि है। इस समज्ञान से मुक्ति होती है। 
*इसी समज्ञान के लिये कर्म, जान भक्ति, आदि नाना साथना है। यही 
समज्ञान विश्वतत्न के यथार्थ ज्ञान का फल है । इसको ही आये लोग 
आत्मज्ञान कहते है । मैं कोन हू ? -क्या हूं १ -यह ज्ञपन होने से ब्रह्माड 
का ज्ञान होता है | बिश्वतंत्र की नियम-बद्ध कर्ममण्यता समझकर मनुष्य 
क्षद्र अहंकार तजदेता है, प्रकृत आन्मज्ञान में आत्मोत्सर्ग करके आत्म- 
लाभ करता है। इसलिये कहा है--- 
“उद्धरेदात्मनास्मन मम” 
अर्थात---आस्मा से आत्मा का उद्धार करो” । 
अनंत--विश्वात्मा का ज्ञान होने पर छ्षुद्ध मानवान्मा का अहकार 
उसमे लीन होज!ता है । मनुष्य समझता है मे कोई नहों ह। वास्तव में 
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अनंत विश्व कर्म-तंत्र में मेरा एक यथोचित स्थानमात्र है। और उसे हिसाव 
से सूथं, चंद्र, तारो से लेकर कुत्ता, चाड़ाछ, तरु, पर्वत तक--सबका 
एक २ स्थान है जो मै हू वे भी वही है--सारा संसार वही है । इस 
भाव की धारणा, यह आत्म-प्रसार, आत्मा को इस समान आत्मा 
को जगत मे व्याप्त देखना ही आय की समस्त साधना का लक्ष्य है। एवं 
यह विश्वतंत्र का ज्ञान, यह विश्वात्मा का अवबोध और उसमे प्रक्रत 
धारणा ह। उसकी मुक्ति है । 


इस बात को ऐसे दाशंतिक भाव से समझ्त लेना किसी २ के 
लिय्रे दुरधिगम्य होसकता है। विश्वशक्ति का अनंत विकास मेरे हीं अंदर 
है, विश्व शक्ति का विकास ही मेरा जीवन है, मेरे न रहने से समस्त 
विश्व नहीं है, समस्त विश्व के न रहने पर मैं भी नहीं हू--यह 
सब बात एक मामूली उदाहरण से समझ ली जायगी | 


धन ससार मे सिफे कारोचार और व्ववहार के लिये है। लोग 
उससे खाद्य, पेय और परिधेय खरीदते है। कोई उसे अपना बनाकर 
नही रख सकते । जो घन इकट्ठा करता हैं | वह भी उसे नहीं रख पाता- 
वह मकान खडे करता है, बर्गाचे लगाता है, वकस अलमारी बनाता है 
आदि । इस तरह भत में धन शिल्पी ओर श्रमजीवियो के हाथमे जाकर उनके 
लिये खाद्यपेयय जुटाता है । वह कभी स्थिर नही रह सकता + अगर कुछ 
भी न हो तो उसे चोर ही लेजाता है। या समाज के असदू-ब्यवहारी 
लोग ही उस पर कब्जा जमा बेठते है। वह हमेशा एक से दूसरे हाथ को 
जाता है, एवं हमेशा खाद्य-पेय-परिधेय जुदाने के काम में आता है। यह 
घन की प्रकृति है। कितु तोभी लोग धन रुचय करते हे--उसे द्दकर 
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रखते है; सोचते है यह घन्र 'उनका' है, कितु फल से बाध्य होकर वे 
उसे अन्य द्वाथ में देते हीहै। जो ज्ञ नो है वह ऐसा नहीं करता। घन की 
प्रकृति के बिपय में उसे सम्यग्‌ घारणा रहती । यह उसको ब्यवहार या 
वित्तरण करता है--गाढकर नहीं रखता | उसमे उन्हे 'मिरी' ऐसी विशेष 
ममता या अहकार नहीं रहता । कितु यह ज्ञान लोक-साधारण को सहज 
ही नहीं आ्ज्ञाता | इसलिये साधना जरूरी है। घन का प्रकृत अर्थ 
समझ विशेष मनोनिवेश कर उसी के अनुसार कम अभ्याप्त करना 
साधना है। इस में सिद्धि होज्ञात से और धन को ममता नहीं रहती ! 

धन के सम्बन्ध मे जो कहा गया जीबन के संवंध में भी वहा 
समझना होगा । जीवन का व्यवहार हो उसका अर्थ है-उसऊकोी यथार्थ 
उपयोगिता या उहं श्य है । कर्म ही जीवन का व्यवहार है । निर्दिष्ट कमसे 
उसकी यथा उपयोगिता प्रतिपादित हाती है । जगत्‌ मे प्रत्येक जीवन की 
प्रत्येक बस्तु की, निदिष्ट क्रिया है, वह न रहने से विश्वतन्न व्यग होगा । 
कितु इस ब्यवहार का भाव सहज नहीं आता । इसलिये साधना का 
प्रयोजन है । इस साधना में सिद्धि होने पर समस्त विश्व-जीबन का 
भार हृदय में प्रतिफलित होता है। मनुप्य के ओर अहंकार नहीं रहता। 
अज्ञान, ज्ञान को नहीं आवुत कर सकता । जीव का मोह नष्ट होता है-- 
यह मोह नाश ही आय जीवन की सिद्धि है । कर्म का अभ्यास कर्म को 
प्रकृति का अववोध, और समस्त विश्वतंत्र मे आत्मप्रसार की धारणा 
करना इसी सिद्धि का मार्ग है । इस मार्ग से ही आय जीवन की 
साधना है | यह जो सावथना गौर सिद्धि की बात की गई-वह सिर्फ 
आय॑ का दाशनिक मत नहीं है, आप्त वाक्य का नीति उपदेशक नहीं है । 
वह पुराण सिंफ इतिहास के उदाहरण को ध्यान में रखकर प्रतिपादित की 
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गई है। कितु सिर्फ पुराण इतिहास ही क्यो, जीवन के इस लक्ष्य की 
साधना आर्य का नित्य घत है । यह आत्म प्रसार और आत्मोत्सर्ग की 
नीति आये की देनिक अभ्यास क्रिया में भी स्पष्ट दिखाई देती है । इस 
ढेश के जन साचारण की सरल इईखर-परायणता और कम को निष्ठा, 
आकृत्रिम अतिश्रेयता और निरहकार दान, आज भी प्रत्येक बदेशिक 
सदुच्छु की दृष्टि आकर्षित करंगे-यह सत्र आत्म प्रसार-साधनाका फल है। 

प्रवाद हैं--ओऔर सब जानते भी होगे--कि इन्द्र स्ल ने निरा- 
चल धाम मे अक्षप-कीर्ति सम्पादन करके ब्रह्मा से चर भागा-- झुझ यह 
वर दो कि मेरे कुल में कोई न रहे । जिस से इस कीति को मेरा' कह 
कर अहकार करने वाला कोई न हो । कुछ रक्षा करना आय की क्रितनी 
उपादेथ और प्रिय वस्तु हे. और समाज में उस के लिये कितना आदर 
और प्रभाव है-सब जानते है । किंतु इन्द्रधुन्न का आत्मोत्सगग भी आये के 
जातीय-्भाव और उसकी जातीय-साथना का फल है । इन्द्रश्म्न तो 
प्रमाण और आदि प्रवाद के विषय है, इस देश से कितने ही मन्दिर, 
मठ, देवालग्न, पु करिणी आदि सब चिरप्रनिष्ठित रहे है कितु 
कहीं भी संगमरमर पर अपना नाम खुदवा जाने का जिक्र नहीं है। 
जीवन की क्रिया में यह आत्मोत्सग्ग केवल आये के समीप ही सम्भव है । 
यह उसकी साधना है--यह उसका जांवन है । 


अनेक आश्षप करते हे कि इस देश मे लिखित इतिहास नहीं 
है । अवदय वतमान्‌ की आवश्यकता की दृष्टि से यह आश्षेप की बात 
हो सकती हैं, लकिन भारतीय आये ने आ-्म-प्रखार-साधना आत्मोत्सर्ग 
की जो महीयसी दीक्षा लाभ वी, उसमे उसने अपना निजत्व बिलकुल 
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रक्‍खा ही नहीं। यहां तक कि किसी कम को उसने बास्तव में अपनों 
स्वतंत्र कर्म नही समझा । समस्त कार्य को अनंत मानव जाति का तथा 
विश्व-तत्र का कारय मान कर उसने महा जातीय जीवन में आत्म दान 
कर दिया । अनत विश्व-शक्तिके साथ जिसने अपना प्रभेद नहीं देखा, उसके 
समीप किसी कीति या कर्म मे अपना नाम छोड जाने का अहकार कहीं 
सम्भत्र नहीं। यहा तक कि विर-त न्‌ आत्म-प्रसार का अभ्यास करके उसी 
महा साधना मे देनिक क्षुद्र क्रिया-कलाप के भीतर आर्य ने आस्मोक्त्सर्ग 
करना भो सीखा, और कम में भी समर्थ हुआ । 


रोक की शिक्षा और समय की गति नियमित बनाने के लिये 
इतिहास आवश्यक है । इतिहास से पूर्व लोगो की क्रिया गत्ति और कर्म 
व फल को लक्ष्य कर मनुष्य को अपना कतंव्य स्थिर करना पडता है । 
इस तरह इतिहाप्त से मनुष्य जो शिक्षा पाता है उस से वह भविष्यत्‌ 
के लिप्रे सावधान होता है । कितु इस सब सावधानता की शिक्षा के 
मध्य में मनुब्य का अहंकार ओर कर्म फल में आसक्ति स्पष्ट दीख पड़ती 
है । विश्व-तत्र के नियम से मनुष्य जो प्राकृतिक शिक्षा पाता है उसके 
साथ तुलना करन से यह इतिहास की शिक्षा कृत्रिम £ । इस से मुक्ति 
की ओर न जा कर, मलुष्य के, कमंबध के मध्य आदद्ध हो कर विश्व- 
तन्न नियम से क्रश अधिकांधिक विच्छिन्न हो जाने की सस्‍्भावना है । 
इस लिये इस कृत्रिम शिक्षा के लिये क्रिया-विधान करना 

आये के लिये स्वाभात्रिक नही है । आर जानता है--कर्म सगवान का है. 
विश्व-तत्र नित्य नियम से कमंफ़ल आप ही फलता है। इतिहास 
की अधथांत्‌ लोक क्रिया ग्रा घटना राशि की विदव-तंत्र 
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में जो उपयोगिता हैं वह कभी नष्ट नहीं हो सकती। घटना 
और लोक क्रिया का फल और प्रभाव विश्व-विधान मे नित्य वस्तु है-- 
जसका विनाश असम्मव है। इस लिये इतिहास नष्ट होन की वस्तु नहीं 
है। इतिहास से फठ अहंकार और शिक्षा केवल बंध का लक्षण है । 
क्षाय के भाव के अनुसार वह जगत्‌ में अनावश्यक है। 

वास्तव में साधारण स्थूल दृष्टि से देखने से भी साफ मालूम 
पड़ना है कि कोई चिता या कर्म प्थ्वी मे एक बार प्रचारित हो जाने 
पर नष्ट नहीं होता । आज जो हम लोग शिक्षित और सभ्य है वह कितने 
ही युगो की जातीय चिता और कर्म का फल है। कितु किस की चिता 
ओर किस के कर्म का फल है--सो कोई बता नहीं सकता ! 

आज हम लोग खेती करते है, अपनी रोटी बना कर खाते है, 
आग जलाते हैं र्साः के प्रथ्म दिन हमारे आदि पूवर पुरुष लोग इन 
सब को शायद एक साथ ही न जानते होगे । किस ने पहिल अस्लिका 
आत्रिष्कार किया, हल जोता, खडडी पर ब्ुनना चलाया--वह हम नहीं 
जानते, किंतु इन सब काँयों के फल कायम ही रहे | प्राकृतिक जीवन- 
“विकास में सब कर्म सृष्टि में क्रमश: अ्रसार लाभ करते है। इतिहास 
लिखा न रहन पर इतिहास नष्ट हो जाता हो-सो बात 
नहीं । वरनू लिखित इतिहास से तो केत्रल मनुष्य के 
पुरुष---कार के बढ़ जाने की आशंका है । अमुक ने यह किया 
तो यह नतीजा निकला, मै अब वह करू वा नहीं--यही इतिहास 
शिक्षा का फल है | इस पुरुपकार-प्रधाम जीवन-संग्राम-युग में अवश्य 
इस तरह की इतिहास शिक्षा एवं तदनुयायी साधना का यथेष्ट अवकाश 
है । कितु जीवन के प्राकृतिक विकास में वह सम्भव नहीं। 
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मनुष्य बढता है । जीवन की पूर्व पूतं अवस्था का फल परचर्ती 
अबस्था में रहता है। प्राकृतिक भूयोदर्शन ( कुदरती तजु बा ) या क्रिया- 
(प्रबाह चलना ही हैं। यह एक अकार की प्राकृतिक साधना है। फिर 
मनुष्य उपदेश पाता है, उपदेश के अनुसार फलाफल विचार कर उस 
उपदेश को याद रख कर, तदनुसार कार्य करता है-यह भौर एक 
प्रकार की साधना है | यह प्राकतिक नहीं क्ृश्रिम है। उस में मनुप्य 
पुरुषकार प्रयोग कर, समझ -वूझ् कर, अपने जीवन विकास का मार्ग 
स्वयं तयार करता है । 


जीवन में इन दोनों ँ्रकारो की साथना के लिये स्थान हें--ण्ह 
ठीक, लकिन विश्व-तंत्र की प्राकृतिक अभिव्यक्ति मे प्राकृतिक साधना 
ही मार्ग है । बच युक्त मनुष्य कृत्रिम साधना अवल्यम्बन कर सकता है 
लछक्िन प्राकृतिक साधना का मार्ग अवलूम्बन न करने से 
प्राकृततक साधना की नीति से प्रभावित न होने से, 
उसका आत्म प्रसार सीमाबद्ध होंगा-बध दृट होगा | यह सब हाने पर 
भी कृत्रिम साधना का अनुसरण किये ब्रिना मनुष्य नहीं रह सकता । 
प्राकृतिक साधना से विमल जिश्व-वस्तु मानव-शिश्ुु, स्वभावत. जो कम 
आचरण कर जाता है--क्ृत्रिम साथना में उसी कम में कारण ज्ञान ओर 
फलाफल बिचार प्रवेश करता है--सही, लेकिन उस समय की साधना 
का प्राकृतिक सा्ग छोड देना ठीक नही । प्राकृतिक मार्ग न छोढने से साधना 
पूर्ण होती है आ।त्मभाव से विश्व वस्तु के सदश मनुष्य जिस कर्म मे 
निरत है, ज्ञान के साथ आलोचना कर बिश्वतंत्र को समझ सकता है, 
शर्म अवधारणा कर सकता; आत्म-प्रसार की शुद्ध अनुभूति से पुलक और 
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आनन्द अनुभव कर सकता हैः कितु कर्म का मार्ग छोड देने से कर्म 
के प्राकृतिक साथना का प्रभाव न रहने से उस्रकी दृष्टि सीमावद्ध होजाती 
और अहंकार जागृत होता है । और वह विश्वतंत्र से विच्छिन्ष और अष्ट 
होता है । ज्ञान हेय नहीं है, लेकिन बधु भाव सवंधा बजेनीय है । 

पक साधारण बात का उदाहरण लेलीजिये । वालक प्रकृति 
की छुद्ध वस्तु है। प्राकृतिक जीवन की अनाविलता उसमें श्रष्ट या 
बिचलित नहीं हुईं है । उसके अपना पराया नहीं है, भेद बुद्धि नहीं है । 
उसकी समस्त क्रिया में आत्मप्रसार की झुद्ध अभिव्यक्ति है अग्नि और 
जल में समज़ान है। जो ज्ञान उसे अन्त में है, रत्यु या विष्टा में 
उससे भिन्न ज्ञान नहीं। मनीषी पंडित, महापुरुष लोग जो शुद्ध ज्ञान 
का उपदेश देते हैं. जो आत्मप्रसार की साधना बतललते हैं,--शिश्षु के 
जान, शिशु की साधना का लक्ष्य करने से उसमे उसी आत्मप्रसार, उसी 
विश्वव्यापक ज्ञान का निदर्शन सिलत। है। 


लेकिन प्रभेद है । शिशु जिसको अज्ञात-भाव से बिश्वशक्ति को 
मौलिक प्रेरणा से करता है, मुक्त मानव वही आतवत्मप्रसखार के फल से 
विश्वतंत्र के सम्यग्‌ ज्ञान बल से, समझकर करता है शायद पंडित ने 
वह ज्ञानलाभ संसार के तजुर्वे से, विचार और फलाफल परिक्षा से,किया । 
कारण के साथ समझकर इसी ज्ञान के अजुसार बह कार्य करेगा | शिश्षु को 
वह कारण-ज्ञान नहीं । 


रे 


2०. हल बढ 6 
सब लोग आग जलाते हैं, । आग बुजाने पर फूक ,मारते है 
और फिर वह जल उठती है---यह एक साथारण क्रिया है । प्राकृतिक 
प्रणीली से हमेशा चही आती है। वेज्ञानिक अनुसंवान करके जानते है 
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कि पवन के अम्लज़न व्य (()५ए९९०॥) के साथ काठ के भीतर के 
कार्बन का रासायनिक संयोग होने से आग जलती है। इसलिये आग 
जकना बन्द होने से समझना होगा काठ का अंगारा जरूरी अम्लजन 
नही पाता । मनुष्य प्रश्वास वायु से बहुत बम्लजन छोडता 
है, एक बाहर वायु मडल से उसमे बहुत अधिक 
विश्युद्ध अभ्लजन रहता है । आग को फू कने से लकड़ी पर, वायु-प्रवाह 
जल्दी २ चलाने से काठ का अंगार जरूरी अम्लजन ( ()६६०९५५। ) 
पा कर जल उठे। इस से प्राकृतिक क्रिया और ज्ञानलब्घ क्रिया में-- 
दोनो--में वस्तुतः कुछ प्रभेद नहीं हैं। सिफ पहिले में कारण-ज्ञात नहीं 
है--दूसरा कारण ज्ञान के साथ उस ही क्रिया का अनुष्ठान हैं । 


शिक्षु और मुक्त मनुष्य के कार्य मे यही सम्बन्ध है। क्रिया 
दोनो में एक सी रहती हैं। साधना या साधना के मार्ग मे किसी प्रकार 
का ब्यत्यय या व्यक्तिक्रम नहीं है | कितु भगवान ने शुद्ध स्वभाविक 
शिक्षु को जो आत्म-प्रसार देकर प्रथ्वी पर भेजा, जिस आतन्म-प्रसार के 
फल से वह जीवन धारण कर सका, जिस आत्म-प्रसार-साधना से ठस 
ने विश्व-तंत्र मे अपना निजत्व रक्‍्खा, मुक्त पुरुष ज्ञान के साथ उसी 
आत्म -प्रसार का मार्ग अवलूमस्बन करना है, उसी आत्म-प्रसार से विश्व - 
कत्व भनुभव कर कम से अहंकार छोडता है । 


यही जगत्‌ में स्वाभाविक विकास का नियम हैं। आदिम अब- 
स्था में अज्ञान भाव से जो हो जाता है विकसित अवस्था में ब्लान के 
साथ ठीक वही करना होता है। आदिम वेद-गान में ऋषि कण्ठ भेद 
कर जो आत्म-प्रसार और विश्वात्मा का अबबोध प्रस्फुट हुआ वेदात की 


१८७ पंचम अध्याय 
सकारण और स्यौक्तिक व्याख्या से वही प्रमाणित और सिद्धहोता हैं । 
इतिहास की शिक्षा क्र भी इसी नियम में चालित होना उचित है। 
अज्ञान भव से जगत्‌ की घटना या कर्म परस्परा मनुष्य को ज्सि भाव 
से प्रभावित करती है इतिहपस उसे ही खोल ऋर देग्वेगा, लेकिन 
विकास के मार्ग में इस प्राकृतिक नियम को छोड कर अहकार में भिन्न 
मार्ग खोल देने का प्रयास करने से क्रिया अ्रष्ट होगी. कल्पना में विद्ञ - 
खा आ जायेगी, अहंकार से मनुष्य का धर्म नाश होगा । 

आये के साथ ऐसा नहीं हुआ । उसने घटना के स्वाभाविक 
प्रभाव के ऊपर निभेर रह कर चिरक्राल इतिहास की परम्परा देखी। 
आत्म-प्रसार से रहित आत्म साधना में वह पश्रवृत्त नहीं हुआ। इसी 
आन्म-प्रसार से ड्सकी #क्रयाराशि क विश्व-त्रह्माड को अपनाया, वह 
आतिधेय हो रहा | लक्तिन वहा भी उसने कहा-- 
'रल्लाकर' कि कुरुत सुरत्न * विन्ध्याचल कि करिसि करोति । 
श्री खट ख्वड मसलयाचल* कि, परोपकाराय सता विभूति. ॥” 
५ अर्थात्‌ ) रल्लाकर ने अपने लिये रत्न नही बनाये, विन्ध्याचल 
न अपन व्यवहार के लिये हाथी नहीं पाछे, मल्यगिर ने म्वय॒ गर्मी मे 
चदन लगाने क लिये चदन-बरशक्ष नहीं उगाये--साथु छागो का सब 
चेभव दूसरों के लिये ही होता है । 
एुक उपसा होने पर भी इस में बहुत सी बाते समझने गोग्य 
हैं ।यह आये भूमिका का एक प्रवचन है । प्रत्रचन में युग-युगातर का 
परिपक्क ज्ञान प्रकाशित होता है। आय जिस आत्म-प्रसार से समस्त 
खिश्व प्रकृति के साथ जीवन मिला कर विश्वमय घटनाराशि से अपनी 
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कम शिक्षा लेकर, जींवंत साधना में निरत रहा--यह प्रवचन उसे स्पष्ट 
प्रमाणित करना है । 

कमं-शिक्षा के लिये आये के समीप अनंत सृष्टि और अनंत 
बटनानाशि प्रडडी है। आक्म-प्रसार के फूल से इस समस्त क्ल्‍्तु और 
घटना-राशि के साथ मनुष्य अपनी आपेक्षिक्त उपयोगिता तथा एकत्व 
अनुभव करता है। विश्याल विश्व से प्रभावित होकर उसने आत्म-प्रसार 
समझा है । इस लिये सृष्टि'में सब्र जगह उसने अपने कर्म का प्रतिबिम्ब 
ही देखा। सभी मानो उसे कम शिक्षा देते है। वह सब के साथ एक 
होकर अपनी अपनी निर्दिष्ट कर्म परम्परा अवलम्बन करता है, इस लिये 
समस्त कम साधना में उसका आत्म-प्रसार ही प्रगट होता है, एव इसी 
भाव्म-प्रसार मे प्रतिष्ठित्‌ रह कर वह विशाल विश्व को अपना मानता, 
एवं अपने को विशाल विश्व के साथ एक मानता हैं। स्थिति लीला की 
विचित्रता उसके लिये अद्भधुत नहीं। आत्म-प्रसार की साथना के फल के 
कारण स्थिति लीला का विस्मय उसे मोह मे नहीं डाल देता। डस 
विस्मय से तो आये वरन्‌ आनन्द पाता एवं विचित्र निसर्ग लौला में पूर्ण 
अखड और मुक्त आत्म-बोध सिद्ध कर वह कृतार्थ होता है । 


षष्ठ अध्याय 
आये जीवन का आदर्श-- सो5ह 
>ौज्प्याकारर्मनियि ये! आम 


य॑ जीवन में आत्म-प्रसार ही साधना का 
परम लक्षण है । समरत क्रिया-परम्परा में 
आये विश्व-एकत्व अनुभव करता है, लेकिन 
यह विश्व-पुकत्व क्या है--अथ त्‌ आरय॑ की 
साधना का आदर्श क्‍या है १--इहस बात को 


समझ लेना मरूरी है । 





साधना का मार्ग--आदर्श का लक्ष्य--जगत्‌ मे कोई नवीन 
बात नहीं। समस्त कर्त ही एक २े साधना के अंग है | जगत्‌ में कोई 
भी निरुद्दे श्य या आदर्श हीन नहीं है। आदश के बिना जीवन असम्भव 
है । जगत में हर-एक कर्म मे एक २ छट्ष्य अनुसरण करता है। किसी 
का छक्ष्य घन, किसी का धर्म, किसी का भोग, किसी का त्याग, किसी 
॥-मछ के # | का का अं 
का रुयाति, किसी का 4ीति, किसी का पुरुष और किसी का विश्वास-- 
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इस तरह प्रत्येक ब्यक्तित्व-बान्‌ जीवत वस्तु का कोई आदशं है | और 
अपने र लक्ष्य पर पहुचने के लिये आदर्श लाभ करने के लिये, सब 
न्यूनाथिक साथना करते है । देस ल्ट्प्र को स्थिर करने से इस साधना 
के अवलम्बन करने मे, किसी की गति प्रकृति मार्ग मे अपने आप हां 
फूट डठता है कोई दूसरे से देख कर सीखता या धारण करने की चेष्टा 
करता है। अम्ुक ऐसे लक्ष्य से ऐसे मार्ग से, ऐसा बन गया-हम भी 
फिर उसी तरह करेंगे, यह हुआ एक साथन | आधुनिक युग की उद्धत 
पुरुपकारमय-सभ्यता में, सबवंच्र यहा साधना दीखती है | इसाई सभ्यता 
और बौद्द सभ्यता एक समय ऐसा नीति प्रथ्वी पर व्याप्त हुईं | आज 
यूराप की सभ्यता इसा रीति से प्राच्य भूखड प्लावित करने पर तुली 
व्ठी है। सोचा--“यूरोप कारखाने बना कर बढ गया और हम भी 
कारखाने खड़े कर पल्लि शिव्प कुचछ डालने के लिये तेयार हो जाते है 

चनुप्पाठी तोड कर स्कूड बनाने ओर राज़ दवार से राजा के साथ अधि- 
कार की खचाताना करने की सोचते ह-आदि | ये सब हम जान बृशझ्ल 
कर >पने जीवन के आदर्श से नहों ग्रहग करते, वाक्य हो कर करते है । 
यह हमारे आरय-जीवन के विकास का अग नहीं होत/ । हम जीवन को 
विध्वस्ध कर नृतन सृष्टि करते हे। इन सब का फल कभी किसी रीज 
फछ सकता है, लेकिन यद प्राकृतिक नहीं है, कृत्रिम हैं| समाज को 

ऊपर से भेदते भेदते नीचे जन साधारण तक पहुचने और उनको प्रभा- 
वित करने में यह बहुत काल लेगा । अत में फिर आये जीवन का अश 
न बन का शायद यह जाय-परर्परा नष्ट कर देगा। 


लेकिन आये भूमि मे जीवन-विकास स्वाभाविक है । अवतक जो साधना 
की बात कही गई है, वह केस और क्यो स्वाभाविक है-यह हम लोग नहीं 


१११ छप अध्याय 


विनय पलक पा 5 2, 
समझे है । आय की सब साधना एक स्थिर आदर्श की ओर जाने का 
उद्यम मात्र है श्र,ति, आप्तवतचन और श्ञाख, हम लोग के सीखने होते हें; 
और उसी शिक्षा के अनुसार क्रिया विधान करना होता है इतने से- ही 
हटठात्‌ आदर्श या साधना की प्राकृतिकता प्रतिपादित नही होती । 


प्राकृतिक साधना का प्रकृति से ही प्रस्फुट होना ठीक है-स्वाभाविक'है । 
प्राकृतिक आदर्ण के भा स्वार्तन््य है। प्राकृतिक व्यक्तित्व-विकासकी प्रणाली 
ही प्राकृतिक साधना है एवं उस प्रणाली से जीवन का जो लक्ष्य स्वतः 
सफुट होता है वही धाकृतिक जीवन का व्यक्तित्व या आदश है। इसमे 
व्यक्ति हय का बजन और उपादेय का ग्रहण कर स्थिर लक्ष्य की ओर 
जाता है--सच, लेकिन उस आदान वर्जन में कुछ बाध्यता नहीं रहती 
डस लथ्ष्य मे सिर्फ परानुसरण नहीं रहता। आय के साथ नहीं हुआ 
साथना का ब्रिचार करते समय केवल आत्मप्रसार और कर्म परम्परा की 
नात विशेष भाव से कही गई थी। उसमे व्यक्तित्व-विकास और आदर्श 
स्फुरण की व्याख्या विशेष नहीं दी गईं-इसका कारण है । 


ब्यक्ति की तरह समाम और जाति भी शशव, वाल्य, यौवन 
आदि अवस्था भोगता है जाति की कर्मानज्ञति मे जब उसका आदश पूर्ण 
विक्रास पाटा है, जब वह एक प्रकार से स्थिर होता है। व्यक्ति जीवन में 
भी टीक यही वात है । यौवन की पूणणता से जब विषय वोध पेंदा होता 
है, मतामत स्थिर होता है, व्यक्ति का विजास उस समय एक प्रकार 
सीमावद्ध होता है । उसके बाद शिक्षा और समाधान, अदान और ग्रहण 
नहों होता सो वही | लेकिन वे सब केवल उसी स्थिर ब्यक्तित्व की दृढता 
और क्रिया ऊँ प्रसार के लिये है । आदर्श उस समय सस्‍्थर हुआ; उसके 
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बाद केवल जादर्श मे जीवन मिलने की चेष्ठा है, आहरण को जीवन का 
अंगीभूत करने का उद्यम है, कर्म परम्परा में स्यक्तिस्व स्थिर, दृढ़ और स्पष्ट 
रखने का प्रयत्र है। 


जातीय जीवन की गति भी ठीक वेसी ही है | जादिम अवस्था में जाति 
प्रकृतिका खिलौन। है उस अवस्था में, प्राकृतिक तजुर्वे के बल पर, वह 
क्रमश बढ़ता है. झुद्ध सरल जीवन के आदर्श की, विशाल ब्याख्या 
करता है, और समस्त कर्म आहरण से शेशव के छुद्ध सरल आदर्श को 
पुष्ट और प्रमाणित करता है । इस प्रकार आदर्श क्रमश परिणत होकर 
कुछ काल के बाद स्थिर होजाता है । तद॒न्तर उस आदर्श को दृढ बनाने 
का काल है। इस बीचमेक्रमश- जाति की लोक सख्या औरअधिवास-स्थान 
फंलते रहते हैं | इसलिये आदर्श की दृदता संपादुन कर उसे ठीक रखने 
के लिये शिक्षा और प्रयत्न की जरूरत है। इसी कारण पिछल काल मे 
आये साहिस्य में, साथना का मार्ग स्पष्ट उपदेश के रूप में बताया गया 
है, व्याख्या कर समश्नाने की चेश् की गई है, एवं वह साचना और आत्म 
प्रसार जाय जाति के प्राकृतिक वद्ध न का फल है--ऐसा मान किया गषा 


डे, 
हे 


फिर ब्यक्तिगत जीवन की मौलिकता ओर सुविधा के अनुसार 
आदर्श का अज्ञान और स्पष्ट विकास कभो जल्दी और कमी देर से होता 
है । कभी मूढता याविज्ञुक्लुला के कारण व्यक्तित्व अछ होने से आदर्श का 
वह जिकास बिलकुछ नहीं होता--यह भी देखने से आता है । फिर बही 
मनीषी और प्रतिभाशाली लोरा स्वयं अपने व्यक्तित्व मे प्रतिष्ठित होते है । 
कोई २ शिक्षा के फल के अनुसार व्यक्तित्व का आदर्श स्थिर करते आये 
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हैं और कोई थुछाम की तरद् दूसरे का ही आदर्श अनुसरण करते हैं। 
जातीय जीवन मे भी यही होता है । मौलिक दाक्षि-सम्पन्न जाति सें 
जातीय व्यक्तित् थोड़े ही समय में स्पष्ट प्रगट होजाता है । फिर कोई,जेसे 
यूरोप ने क्रीस्ट धर्म आदि से अपना ब्यक्तित्य-आदर्श लिया चेले, ही 
दूसरे की शिक्षा को साधना से प्रनिष्ठित होते हैं । अन्त मे फिजीवासा 
आट्रे लिया के होटेन्टो, ज्वाग जातियों के सदश किन्हीं २ के व्यक्तित्व अब 
तक भी नहीं विकास पासका है-यह भा मिलता है | 


आय की जातीयता सनातन है ।बहुत काल से वह्द सुप्रतिष्ठित है। 
उसने बराबर मौलिक भाव से विकास पाया है। पिछले जमप्ने में आये 
विभिन्न आदर्श के समर्ग मे से युजरा हे, जाहरण से कभी २ उसने 
अपना व्यक्तित्व भा पुष्ट किया है किंतु उसने अब तक मौलिकता नहीं स्तोई है । 
तब, इसने किस मौलिक बिकास मे किस प्रकृत साथना का सार्ग लेकर, 
किस प्रकार के आदर्श का विकास साघन कर उस आदर्श को काथम 
रक्‍खा १-यह देखना उचित है | अवश्य, यहां साधना का अथे कुछ भिन्न 
रूप से समझना होगा | यह बरावर किसी आदर्श को कायम रखने का 
उद्यम या प्रयत्र नहीं हे; वरन्‌ वह आने चबाले युग की क्या है। द्रारम्भसे 
साधना सिर्फ जिकास को प्रणालो है इसने जाति में स्वत' ही बृद्धि पाई । 


बरावर कहा जाता है कि व्यक्ति जीवन का विकास और जातीय 
जीवन का विकास, दोनो, ण्क ही मार्ग से होते है। इसलिये यहां आय- 
जीवन का स्वाभाविक जिकास देग्वना होतो एक ब्यक्ति जीवन के मलिक 
शुद्द, सरल, विकास के उदाहरण को लेकर विषय आरंभ काना सुविया 
जनक होगा | 
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पुक्र प्राकृतिक मनुष्य-शिशुकी कक्पना करे । परमपिता के विश्व- 
राज्य में वह शिश्वु अवतीर्ण हुआ | उसके जीवन का क्रमश विकास होगा। 
लेकिन वह विक्राप्त जब बरावर स्वाभाविक हो ता क्या मार्ग अवलम्बन 
करेगा ९ भूमिष्ठ होने के समय वह निराश्रथ और समस्त प्रकृति से 
मानों विच्छिन्न है | पृथ्वी तरस्तु आदि से वह भिन्न हैं। उनके साथ 
उसका हं त-भाव है | वह एक स्वतंत्र प्राणों है । इस लिये उसी स्वातंत्र्य 
से, उसी हूं त-भाव से, उसने मानों पृथ्वी पर पदाघात किया। पृथ्वी ने 
चह सहा, लेकिन सिर्फ यहीं नहीं, वरन्‌ साथ ही उस्रक्रे पर मे थोडा सा 
प्रतिघात कर मानो शिक्षु को जनढा दिया कि इस प्रकार सामान्य २ 
आधात करके मै तरे शरीर अवय्वादि को सबरू और कायैक्षम बना 
दूंगी । सूर्य देख कर शिशु ने आख ग्थोंछ दी । सुने उसकी आखों मे 
वरतिघात कर मानों बतछा दिया--'आंख हटठात्‌ इतनी खोल उठना डीक 
नहीं--धीरे २ अभ्यास करके आँख को किरण सहने के योग्य बना लेना 
ही ठीक है | ऐसा करने से ही आख भविष्य में काम करेगी । शिक्षु 
दोपक की लो देख कर उसे पकडने को हाथ फेलाता है, दीपक ने मानों 
सकेत कर दिया-- पकडना मेरा व्यवहार नहों, मेरे साम्थ अन्य प्रकार 
का सम्बंध स्थापन करना होगा ।' इस प्रकार विश्व-पिता के राज्य के 
अनंत-शक्ति-समूह से शिशु एकाकी रह कर, अपने अभाव और आकऊाक्षा 
घशि के द्वारा जीवन-विकास में अग्नमसर हुआ। जहा शिह्चु नितात भ्रम से 
पड गया वहां उसे बचाने के लिये विधाता ने पिता-मात्तादि के भय में 
भ्नेह का संचार कर रक़्खा | इस से भी उसको जीवन-बिकास को सहा- 
बता मिली । शिक्ष ने कया देखा १--जिस शाक्ति के सम्पर्क में आया 
उस पर द्वू त-बोध से शत्रु के समान आक्रमण किया, लेकिन परिणामस 
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कर ७. 


डसे अनुभव हो गधा कि कोई उस्चकादात्र नहीं है। अनंत-विश्व-्वसि, 
किसी के निगृढ़ आदर्श से, सानो, उससे मिन्नता ई! करती है। सब वस्तु 
उसके जीवन विकास में सहायता पहुचाती हैं । सब, जीवन में डसकी 
आंकाक्ष। और आवश्यकता को पूर्ण करने के लिये, उसके ब्यवद्धार में 
आने के लिये, मानों श्रुति मुहूर्त किसी के इंगित को प्रतीक्षा में रहती 
है। उसने देखा--सर्वत्र प्रत्येक वस्तु में एक २ शक्ति कां विकास है । 
उसके अपने क्षदर भी मानों एक शक्ति हे और उसी शक्ति के बल से 
उसने पृथ्वी पर आधान किया | उप्ली प्रकार पृथ्वी के भीतर किसी गूट 
शक्ति ने उसके आधात का पतिवात दिया। इस प्रकार एक्र २ शक्ति 
को अनुभव कर जब उसने देखा कि यह समस्त शक्ति एक छद्ष्य मे 
चल रही है, सब्र मिल कर केवल उसके व्यक्तित्व का विक्रास करती हैं, 
क्षय उसने स्वत, वहिजंगन्‌ के अंतराल में एक महा शक्ति की सत्ता 
अनुभव की, एवं हरेक शक्ति मे उसी महा शक्ति का स्फुरण 
देखा । उसने अनुभव किया कि बहिजंगत में सबंत्र एक मद्बान शक्ति का 
विकास है। भूमि-जल-बायु, छृश्ष-पत्र नदी-परत इनसे लेकर रबि-चन्द्र, 
ग्रह, तारा तक-अनत द्वार से एक विश्व-शक्ति उसके व्यक्तिस्व का पोषण 
करती है । उसने देखा कि पृथ्वी-सूर्य-अम्ि से पिता माता स्वज्नन तक--- 
सब उसके प्रति उसी मगरूसय विश्व-शक्ति के एक २ अवतार है । सक् 
सानो एक लसाथ से प्ररित हाकर उसके ब्यक्तित्व-विकास में रंगे 
हुए है । 
शिश्यु ने केवल इतना ही नहीं देखा, बरन्‌ बढ़ने के साथ ही 
साथ उसने यह भी समझा! के जगत्‌ मे स्वार्य-पर होकर भे जअयतीरण 
हुआ--पहिले जिसे देग्वा कि उस पर शत्रु भाव से जाक्रमण कर उढठा। 
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लेकिन जगत्‌ की तम्न शक्तियों ने मेरी उस शत्रुता पर प्रति-शत्रुता नहीं 
की | उन सब. ने मेरे कान मे, मानो मेरे प्रकृत म्वा्थ मेरे परम मंगल, 
की वार्ता कष्ट दी । जगत में शत्रता कहा ? अनत्त मंगलमय वेष्टनी से 
संकीर्ण स्वार्थ को स्थान नहीं । इस मगलमय शक्ति के समक्ष मुझे 
आत्म-विक्रय करना होंगा---वह करना ही सुझे उचित है | वेसा न करने 
से मेरे जीवन का कुछ अथे नही । 

सिर्फ यही नहीं। क्रमश वयस और ज्ञान-शन्हि के परिपाक के 
साथ उसने अनुभव किया कि जिस पृथ्वी पर उसने पहिले पद्माघत्त 
किया था, क्रमश: पदाघात करते २ उसी प्रथ्वी ने उ ,के दोनो परो को 
४ंदू और कर्मक्षम बना दिया। उस्ची सूर्य ने चक्ष को व्यवहारोपयोगी 
बनाया; एवं समस्त अंगःप्रत्यंग, अस्थि-शिरा स्नायु और इन्द्रियादिकों 
को प्रकृति की शक्तियों ने ही मिल कर तैयार किया । माता के रनेह से 
लेकर नदी पर्वत आदि की शोभा यहा तक कि रोग शोक तक-सब ने 
मिल कर उसके हृदय में भाव! को जन्म दिया और जगत्‌ के चित्र- 
वेपम्य ने उसको बुद्धि! का विकास किया । नक्षत्र-गुग्फित गगन-तल, 
घनघटा की भीमकांति-छव्रि, प्रात गगन को अरुण-थ ति, पंत की 
अहीयस्ता रूमुद्र का गार्भीयं, फूल की शोभा जब उसने देखी, भरण्यानि 
की भर्मर, गिरि-नदी का झप्जनर, पतत्रि का कलछतान प्रभ्कति जब उसने 
सुना--डसे नहीं मालूम क्यों, किस प्रकार, उसका हृदय किस भाव से 
डउछलने लगा ! दरिद्र का दुख, आत्मीय--नाश का झोक, 
रोगी की यन्त्रणा देख कर, क्यो किस प्रकार उसका प्राण संकुचित हो 
उठा ! उसे नहीं मालुम कि क्‍यों वह उन सब में कभी २ अपने को भूल 
पठता है ? यद्द पेड़ छोटा है और वह बृक्ष बडा यह पास है वह दूर, 
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यह ऊंच है और वह नीच यह किस प्रकार जान कर और छाट कर उसते 
क्रिया विधान किया, यहभी-उसने नही समझा । फलत -उसने अनुभव कियः 
कि अज्ञात भात्र से अनन्त-चवित्र "द॒त्र की शक्तियों ने ही डसके शरीर 
अंगप्रत्यज्ञ, इन्द्रिय आदि से बुद्धि, भाव, क्रिया तक, सब--कब और किस 
प्रकार ? तंयार की । वह अपने को सिर्फ उनसे बना हुआ ही नही बरन्‌ उन सब 
शक्तियों का एक पु जी भून अवतार मानने लगा। टसे मालूम हुआ जेसे 
मानो वे सब शक्तिया डसके भीतर घुस गई हो । उनके अतिरिक्त डसकी 
अपनी कुछ और स्वतंत्र सत्ता नहीं है । इसलिये वह ध्यान करने लगा कि 
यह सारा विश्व जिस शक्ति का विकास है, मैं भी वहां सहाशक्ति हुं- 
भेद असंभव है । मै वही हू -'सो5ह' । 

डपनिषद्‌ आदि आर्य शाखो में वदिक ब्यक्तित्व विकास के 
यह सब लक्षण सुम्पष्ट दीखते है | अथवंवेदीय श्रक्नोपनिषद्‌ में सब लोग 
इस भाव का स्पष्ट विकास कर सकेंगे । जो आत्मा भीतर और बाहर 
समान है जो 'दृष्टा स्प्रष्टा, श्रोता प्राता, रसयिता मंता, वेत्ता, विज्ञान 
स्वयं हाकर भी परेक्षयरआत्मनी' ( अथांतू-वहिः फ्रकृति की ब्यापकता 
में प्रतिष्ठित ) है, उसका घ्वरूप निर्णयकर ऋषि ने गाया;-- 


* पृथवी च पृथ्वी मात्रा, जपद चापो मात्रा, ७ तेजइचतेजो मात्रा 

च वायुददच वायु सात्रा, चाकाशइचाकाश मात्रा च, चक्षद्रच दृषब्यंच, 
“६ श्रोन्न च श्रोत्रच्य च, प्राण च॒ प्रातव्य च, रसश्च रसग्रितन्यं च 
“ल्वक च स्पदंयितव्य च, वाकचर वक्तब्यं च, हस्तों चादातब्यं च, 
उपरथं चानन्द्यितव्यं च, पायुइ॒व विसर्जयितश्यं च,पादौ च गंतन्य च 
४ मनदच्च सतंव्यं च, चुद्धिं च बोदूब्यं च, अहंकाररचाहंकतंत्य च, 
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चित्त च चेतायतन्य च तजर॒च [व्यद्यातायततन्य च, 
9१ 


“'ब्राणदच विधारयितव्य च | 
ये सब आत्मा का वेसे ही आश्रय करते हैं जैसे पक्षी पेड का | 
इन सब के आतवरण के भीतर आत्मा को पहचानना होगा | ये सब आत्मा 


के अवयव सहबश दे बाहर से ये सब विश्वात्मा के अदयव और 
व्यक्ति में वे ही अव्यक्त शक्ति के अवयव है | 


साख्यकार ने भी उनके परिणामबाद समझाने के समय 
ब्यक्तित्य विकासके इस मौलिक सत्यकों स्पष्ट लक्ष्य किया है। उन्होंने स्थिर 
किया कि पंच तम्मात्र ( अर्थातु--क्षित्यपतेजमरुद्ब्योम' हन पच 
महाभूतो की सूक्ष्म अवस्था ) से, रूप-रस-गंव-स्पर्श शब्द-रूप से, क्र सदा 
इन्द्रियो का विक्रास होता है एवं पीछे उनसे महाभूतों 
का आविर्भाव होता है । फलनत तन्मात्र, मनुप्य की इन्द्रिया और पंच 
मदाभूत--तीनो से उसने प्रकृतिगत प्रभेद नहीं देखा | यहा जो स्वाभा- 
बिक व्यक्तिस्व-विकास का खात कही गई है, उत्तम भा ठीक वहीं देख्ता 
जाता है । 


एक ब््योक्त का भोलिक स्वाभाविक विकास हम देख चुके | देख 
चुके कि धराचीन पुरुषो न व्यक्ति के इस मोलिक विकास को लरद्ष्य कर, 
इसी के अनुसार जगत्‌ की व्याख्या री है | कितु हम लोगो का यह 
और देखना होगा कि इसी स्वाभाविक साथना मे इस व्यक्तिगत जीवन 
के मौलिक विकास के सदश ही, आय के जातीय-जीवन ने भी बिकास 
पाया । एक ध्यक्ति मे हमने जो देखा, आये के जातीय-ब्यक्तित्व में भी 
टस वहीं विकास, वही प्राकृतिक साधना देखेंगे । 
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जाति के बिलकुल निर्बोध शेशव की बात वतंमानकी विज्ञान-दृष्ट 
से जो कुछ भो समझी जाय, सु7 फी बात है कि अति आदिम काल से 
आय जीवनको विकास -प्रणाली अरथात्‌ उ सकी स्वाभावक सा थना भौर आदर 
को लक्ष्य कर उसकी व्याख्या करने में हम लोगों को विशेष कुछ असु- 
विधा नही होती। ऊपर व्यक्तित्त-विकास के सम्बंध में उपैनिषद्‌ से 
ज्गे प्रमाण दिया गया वह व्यक्ति के सम्बंध में जिस तरह प्रयोज्य है, 
जातीय जीवन के सम्बन्ध में भी टीक वंसे हीं प्रयाज्य है । 
भाय॑ के जातीय जीवन का भी परमादश वही-- स्गेंष्ह' है । समस्त 
विश्व मे आत्मा को व्याप्त देखना और आत्मा में चिद्व को प्रतिफलित 
देखना ही आय का जातीय भाव और जातीय आदर्श है। 


वस्तुत यहा जातीय भाव' ऐसा कोई अलग भाव नहीं था। 
वह व्यक्ति ही में पाया जाता है। और जो माव जाति के सब लोगों में 
साधारण भव से देखा जाय, वही जातीय भाव है । उससे ही जातीय 
व्यक्तित्व की क्रकृति और आदर्श मालूम पडते है । फिर उन समस्त भाव 
राशि के भी एंक सामूहिक व्यक्तित्व रहता है। यह सामूहिक व्यक्तित्व 
आय जीवन के नियम के अनुसार ही बद्ध और क्षय पाता है। उस 
जातीय भाव के आदर्श की साधना या क्रम बिकास जब देखेंगे तब हर्मे 
पृथ्वीके पुराणतम ग्रन्थ और आर्यकी महामोलिक सम्पद्‌ वेद, से अनु धान 
प्रारस्भ करना होगा । एवं व्यक्ति जीवन में हम छोंगो न जो अ,लोचना 
की उसके प्रति लक्ष्य रख कर ठोर २ पर, हमे यही प्राकृतिक जातीय 
साधना खोजनी होगा । इस क्षद्र प्रवन्ध मे विशेष विवरर्ण देने का 
अचकाह नहीं है, इसलिये सामान्य भाव से थिकास की विभिन्न असस्था- 
भों पर हम सिफ एक नजर डाल छेंगे। 
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हम कहते हैं कि वेद मे मौलिक मनुप्य की अदिसम अनुभूति स्पष्ट 
प्रस्फुट हुईं | वेद में विश्व-वराणो शुद्धइ-सरलछ भाव से आय-ऋषि-कंड सेद 
कर स्वत प्रकाश पा उठी | कितु आज्ञ कह कारग-वादी अनुसंधान-पर 
पंडित लोग कहते हैं कि आर जाति की भी बिलकुल नवीन दोशव की 
बात वेदमें प्रगट नहीं हुईं । उस समय का तो साहित्य ही नहीं मिलता । 
जब उस समय का साहित्य था तब अवद्य उस में साधारण शिक्षु- 
द्वोत भाव प्रकाशित हुआ होगा । उस समय शायद सब पश्च-पक्षी के 
सदर जीवन व्यतीद करते होंगे; अपने को जगत से विच्छिन्ष मानकर 
प्रकृति को छोर २ पर आक्रमण कर खाद्यादि संग्रह कर जीविका चलाते 
इोंगे । 
उसके बाद क्रमश जगत्‌ की जिभिन्न बस्तुआ में शक्ति देखकर पूजा करने 
की अवस्था आती है | इसको यूरोपीय पंडित लोग जीवनवाद ( .३))॥)| 
।50)) रहते है। ऋग्वेद में इन्द्र, अरुण सोम अग्नि आदि की डपासना 
में ऋषि छोगो ने जो मंत्र गाये उन्हे कोई २ यूरोपीय पंडित यही “जड़मे 
जीघव्रन बाद के जीवन अनुभवका फल मानते है । कितु मैक्स मुरूर (| 5 ॥) 
धो।०। ) आदि अन्य यूरोपीय सत्य-संदिच्छ छोयोने प्रमाण कर यद्ध दिया 
दिया है कि आ्यय जातीय समोलिकता बहुत सारबान है।'जडमे जीवनवाद' 
की अवस्था उसमें कमी था भी या नहीं--हसमे संदेह है । जातीय जीवन 
के बिलकुल प्रारम्भ में भी आयय॑ ने प्रत्यकत जड़ शक्ति के अन्तराल में 
सामूहिक विश्व-शक्ति को अनुपव कर आराचना को । मैक्समूलर इसे जड़ 
जीवनवाद न कहकर-“जड शक्ति में विश्व जीवनवाद'( [070|035) 
कट्त हैं | ऋग्वेद-संहिता के सब मंत्र देखने से हठात प्रतीत होता है हि 
ऋषि छोरों ने स्वतंत्र भाव से भिन्न र शक्ति की पत्ता क्रो; लेकिन, अदठु 
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संघान करने से मालूम होता है कि प्रत्येक दाक्ति में वे उसी महाशक्ति 
का दर्शन करते थे | इन्द्र, अग्नि, आदि नाना नाम से उन्होंने उसी 
महाशक्ति की धारणा की | स्वतंत्र भाव से उन्होंने इन्द्र और भअप्नि 
भादि की पूजा की--यह सच है; लेकिन जब जिसकी भी पूजा की उसमें 
अनन्त विश्व छक्ति क्री ऋल्पना अवबय करली। 
उदाहरण स्वरूप, ऋषि परुक्षेप अस्‍ि को आराधना कर कहते है- 
पव्रिश्वो विहाया! ( ऋग्वेद मंडल $, सूक्त २९५, मंत्र ६ ) अर्थात 
अग्नि ही सत्र व्यापी शक्ति है ,” फिर विश्वमिनत्र ऋषि इन्द्र को कहते हैं-- 
“प्रमात्नामि रिरिचे रोचमान 
* प्रदेवेभि: विश्वतो5प्रतीत: 
'प्रमझू मना दिव इन्द्र प्थिब्याः 
प्ररोमहो अन्तरीक्षा दजीषी | ( मंडल ३, सूक्त ७६, मुत्र ३ ) 
अथांत्‌ - तुम पर्ृंस से बडे हो, किसी श्रकार तुम्हारी इथत्ता नहीं 
है | तुम शक्ति से स्वर्ग मर्त्य सब अविभूत किये हुये हो । फिर कश्यप 
पुत्र मेघातिथि कहते है-- 
“इन्द्रवरुणयो रह, सम्रजोरच, आँबृणे तनो मलादीदशे 
( मडल १, सुक्त १६, मन्र १ ) 
अधातू-- मैं इन्द्र, बरुण की आराघना करता हू --वे सब के ऊपर 


अधि पति है ( सबसे बड़े देवता हैं ) इसलिये वे हमे सब सुख समृद्धि 
ढ्गे । 


इस प्रकार कष्रि छोगों ने प्रत्यक शक्ति को उपासना की | किंतु 
उन्होंन जो भिन्न ज्क्ति के अतरांल में बिश्व-शक्ति देखो, वह बीच २ में 
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इस लरह स्पष्ट हो जातो है। प्रत्येक देवता की स्वतंत्र उपासना करते 
समय ऋषि लोगों ने कभी २ “विश्व देवा ” पद को भी व्यवहार कर 
डपासना की; और उसमें उनकी वह विश्वशक्ति को धारणा परिस्फुट 
होगई । उसी 'विश्वे देवा” का आवाहन कर ऋषि दीघंतम। ने स्पष्ट 
गाया-- 


“इन्द्र! मित्र' वरुणमग्नि मोहुतथा दिव्य. स सुप्णों गरुत्मान्‌ 
“एक सदूविप्रा: यहुधा, बन्दत्यग्निम्‌ यम मातरिस्वान भाहु 
( मंडल १, सूक्त १६४, मंत्र ६४ ) 

अर्थात--डन्हों विश्वेदेवा:, यानी विश्व शक्तियों, को ऋषि लोग 
"इन्द्र, मित्र बरुण, अग्नि! ( नाना भाव से ) कहते हैं । सुपर्ण' अर्थीत्‌ 
धुन्दर पक्ष-युक्त, 'गरुतमान' अर्थात्‌ दारघ॑ भी वही है | एंक होने पर भी 
झक्ति विकास के प्रकार-भेद के अनुसार बित्र ( ऋषि छोग ) उसे 
अग्नि, यम, मातरिश्रा' भादे व्यम से पुक्ारते हैं। 


चेद में इस प्रकार विश्व की प्रस्येछ शक्ति के अन्तराल में अनन्त 

प्रगलमय के विश्व-विकास का भाराधित होना देखा जाता है। ऋग्वेद के 
पुरुष सूक्त में भी हसलिये ऋषि ने समझा कर कहा--- 

“पहल शीर्पा पुरुष सहस्राक्ष, सहस्तपात्‌ 

“सर भूर्ति विश्वतों बृत्वोउत्यतिष्ठत--” 

भर्थात--'( सब शक्ति रूप ) वह पुरुष असंख्य मस्तक, भअसंख्य 
चक्ष, असंख्य पादमय रूप मे सं प्रकार से इस भूमि अर्थाव्‌ सर्वक्षेत्र 
था छश्ट स्थान को आदृत कर, इससे भी अधिक में एरिव्याप्त थे । 
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किंतु इन सब धारणाओं में जातीय ध्यक्तित का होतभाव भी 
प्रकाश पाता है । आरयंसंतान अनंत विश्व शक्ति का भ्रनुभव करते हैं, 
उप सना करते हैं, लेकिन उस धाक्ति की मानों प्रकृत व्याख्या नहीं 
कर पाते | इसल्ल्यि द्लौत भाव फिर फूट पदुता है। क्क्षात भाव से 
ऋषिकण्ट सेदकर उपासना की वाणी निकल उठती है। 


यह सच अज्ञात-विद्रववोध ज्ञानकी व्याख्या में स्पष्ट क्रम-विकास 
पाता है, यह अनुसन्धान किया जा सदा है। वेद की संहिता सिफफ़े 
आराधना का सरल मंत्र है। उसमें विद्रक शक्ति का अववोध मात्र रहना 
स्वाभात्रिक है। उस समय विषक्क्षकक्ति के साथ मनुष्य कमं-सम्प् में जाया, 
छेकिन यह सम्पर्क स्पष्ट नहीं हुआ । संहिता के बाद आद्वाण हैं। ब्राह्मण में 
क्रियाकांड का ज़िस्तार है । यहां मुख्य आय से जाति के, विश्व धाक्ति के 
साथ नाना सम्पर्क में आनेके उदाहरण मिलते हैं। याग-यज्ञादि के विषुलल 
अयो जन और खाना-विधि साइंवर पूजा-पद्धति में जाति ने विध्रवधाक्ति का 
स्ययहार किया । यहां व्दिवर्शक्ति के साथ इन्द्रिय-अवयवादि का एकत्वबोध 
प्रगट होन। ही स्वाभाविक है । इसलिये श्राह्मण खरे उपनिषद का निकास है + 
बहा, पिश्वशक्तियों से हन्द्रिय अवयवादि की स्‌ष्टि है एवं वे इन्द्रियादि 
भी इन समस्स दाक्तिमय या शाक्ति रूप हैं, पहिले ऐसी अनुभूति का 
स्पष्ट उद्देक हुआ। और उसी कारण ऋग्वेद संदिता में उस तरह स्पष्ट ल 
होने पर भी, उस जिता ने प्राचीन उपनिषदों में पूर्ण बिकास पाया 
-यह देखा जाता है । 


उपनिषद में कम्मी जगत छी प्रकृति (पदाथ) के साथ मनुष्य की 
हन्द्विय और दारीर पुक कद्दा गया, कभी कड्ा गया कि जगत की दाक्तियों 
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से इन्द्रियों की शक्ति प्रभावित है और दोनो एक दूसरे से अभिन्न है! 
इस प्रकार कभी व्रव्य तो कभो शक्ति क्रम से भोतर, और बाहर की, अमेद 
'कल्पना वहां दीख पड़ती है। रुयूछत+ वहिजगत्‌ की. ब्यापक शाक्ति 
'की प्रेरणां से इन्द्रियादि शक्ति-सम्पत्त और द्वियात्रान है और फलत: वह 
इन्द्रियादि जिश्वब्यापी शक्ति और विश्वात्मा से उत्पन्न है+-उनकी प्रकृत्ति 
अभिन्न है। यह भाव उपनिषद मे प्राय. सबंत्र देख पड़ता है । केनो 
, पनिषद्‌ में पहिले ही ऋषि ने गाया--- 
हे “केनेषित पतति प्रेषितं मन- ' 
*क्ेन प्राण प्रथमे प्रेतियुर्त. ह 
“क्ेनेषित ,बाचमिमां बंदति 
“चक्ष ओत्र को देवों युन्ञक्ति' , (। 
अर्थांत-- मन किसके द्वारा प्रेरित ( प्रभावित ) होकर अपना कर्म 
! करता है | प्राण सबब श्रेष्ठ शक्ति होने पर भी हिंसक द्वारा चालित 
( प्रभावित ) होकर अपने काम मे नियुक्त होते है ? किस' शक्ति के प्र- 
भाव से मनुष्य बांत कहते है ? कौन देवता चक्षु और कर्णो को अपने विधेय 
“वापार में लगाते है ?--इन क्रश्नों के उत्तर मे पिछले मन्त्र मे कह। गयौ-- 
ह के है ५ 'श्रोत्रस्य श्रेत्र सनसो मन हे 
0७४, 8,।॥ »नढाचों डिवा्च, स॒ श्राणस्य श्राण, 
“चक्षशब्चक्ष: निमुच्य घीरा 
“प्र स्थास्मां छोकादम्ठुता भवन्ति । 
-- वही परमात्म शक्ति कर्ण का कर्ण (श्रवण शक्ति ) 


कायल ।/ + + |) ै । 


मन का मन वाक्य का वाक्य है, वहीं प्रांण का प्राण, अक्षु 'का “चक्ष 


] है: ॥॥ | + 


दिन । ४ व 
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है। जो चीर भाव से आलोचना करता है वह इन सब इन्द्रियों के आत्मा 
कहने के भ्रम को समक्ष सकता है। वह प्रकृत आत्म शक्ति की धारणा 


कर अम्रतत्व पाता है, अगले मंत्रमे फिर बही शक्तिधारणा स्पष्ट है । उसमें 
,कैद्दा गया है कि-- 


“ज तत्र चक्षु गच्छति, नवा गच्छति नो मन' 
“न विदुमों न विजानीसो, यथेतदनुशिष्यात्‌ ॥” 


अर्थात--वहां तक चक्षु नहीं जाता, वाक्य नहीं जाता, मन 
नहीं जाता । हम लोग उसे नहीं जानते | इस सम्बंध मे उपदेश देना 
हमें नहीं आता । ज्ञात-अज्ञात सब पदार्थों से वह भिन्न और सर्वोपरि है। 
विचक्षण छोग इस प्रकार कहते हैं--यद्द हमने सुन पाया । 


वद्द शक्ति कोई इन्द्रियलब्ध पदार्थ, नहीं है--ब्रह यहां स्पष्ठ,क 
दिया जाता है | ह द्वियलब्ध ब्ब्य मे उसका अम करने से ऋषि सेक़ते 
है। मुण्डक उपनिषद्‌. द्वितीय भाग, प्रथम खंड तृतीय मंत्र मे कद्दा 
ग़्या, है--- 


"४।. ,, “तुतस्साज्जायते प्राणो सनः सर्वेव्रियाणि च 

रव॑ वायु ज्योतिरापः प्रथ्षित्री विश्वस्यघारिणी” | ,# 
हा अर्थात--'इसंसे प्राण, मन, इन्द्रियां, पंच महाभूत बेदा होते है।' 
इन्द्रियांद के साथ बहिजंगत्‌ का सम्बंध यहाँ स्फ््ट है) कितु सह. «सब 
जड-पदार्थ-विचार से जीवंत-शक्ति की घेए्णा तक पहुचने का मार्ग मा- 
रूम होता है। पंहिले: इन्द्रियादि को जेड़ पदार्थ के साथ अभिन्न माना 


गया--पऐसा! जान पड़ता है। कभी २ उपनिषद्‌ से ऊपर से यही भाव 
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दीखता है | छांदोग्य उपनिषद्‌ के छठे अध्याय, पंचम खंड में, प्राण-मन 
आदि, आस्मा के द्वारा प्रद्श अथांत्‌ डपभोग्य, क्षय से निर्मित है---ऋषि 
ने ऐसा बतलाया | फिंतु इसमें जदवाद नहीं है । जड़ से वाक्तिमय 
क्षेतन का उद्धव है--ऐसा विचार करना ठीक नहीं । आये का स्थायी 
विशवभाव इससे बिलकुल मिश्र है। आत्मा के द्वारा प्रदत्त 
बट षाक्यांशा भी यहां मौजूद है। जिस आय॑ ने ऋग्वेद मंत्र में जड के 
अन्यराल में शक्ति की पूजा की उसके आराघना-नत्र में यह जड-भाष 
जाहिरा तौर पर है--नयह मानने पर भी इसे कभी हदा्ते-घारणा से 
मिन्न समझ लेना ठीक नहीं । 
जद से दाक्ति का क्कांस नहीं है। यहां तक कि जड़ भी वाक्ति 
से मित्र और कुछ नहीं ६ै। उस शक्ति: और अन्तः झकिि, दोनों के, छ 
मैद-भाव के विकास पर इस लिये हमको लऊूदेय रखना ड्ोगा। टसी 
अमेद-उपबिय की ओर जाकर ऋषि कइते हैं-- 
“अप्लित्रंरू भूत्वा, मुस्य प्राविशत्‌ । आदि” 
( ऐसरीय डपनिकद्ध ३॥ ७ ) 
भर्थातू---'अप्ि ने घाकय का रूप घारण कर पुरुष-मुख में प्रवे 
किका, वायु ने प्राण होकर नासिका में प्रवेश किया-आादि।' | 
दिष्य के बद्ध ( आरस ) पदाथ के स्वरूप के विषर में खंदेह 
क्षर गुरु से पूछने पर गुरु कहते हें--- 
“यन्मनसा न मनुते येनामिम कोमतं । 
“तदेव अक्ष स्व विख्धि नेद यदिदमुपासते ४ 
“पस्वज्ञक्षा न प्रश्यति ये न 'ढुं रे पदचति। 
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“तदेव ब्रह्म स्व * 5 ':*'**- जबादि 

“यस्थो वेग न श्रोति न श्रोत्रमिदं श्र 

“तदेव ** *** “*“* - आदि 

“यय्प्राणन्‌ न श्राणीति येन प्राण, पफ्रणीषते ।” 

अर्थात्‌ू-मन से जो नहीं समझ्ना जाता, लेक्रिन मन जिसके 

द्वारर समझता हैः आंख से जो नहीं दीखता पर जिसकी वजह से आंख देख 
सझ्ती है; कान से जो नहीं सुन पड़ता, लेकिन जिसके कारण कान सुनता 
है; बात से जो नहों वर्णा जाता छेडिन जिसझे कारण बात वर्णन करती है। 
भ्राण से जिसे जीवित नहीं किया जाता किंतु प्राण जिसके द्वात जीते 
है--- उसे ही तू ब्रह्म! मान। इससे भिदश्र और जिसको बह्य समझ कर 
इपासना करता है वह ब्रह्म नही है।” यहां विश्व शक्तिमय परमात्मा और 
प्रनुष्यात्मा का अभिन्न सस्वंध स्पष्ट है। जड़ मे शक्ति-विकास का अम 
होने की कोई भी आशंका नहीं । गुरु स्पष्ट कहते हैं कि जो अनंत शक्ति 
विश्वमय ब्याप रही है, वही मानवात्मा के भीतर एक प्रकार अवतार 
प्रहण करती है । इस प्रकार नाना भाव से शरीर-अवयवादि की दाक्ष्ि 
के साथ विदव-शक्ति का एकस्व अवबवोध उपनिषद में दीखता है। सा» 
घना की इस अवस्था में आय के आदर 'सो5हं' के विकसित होने में 
कुछ विशेष रूदेह की बात नहीं दे | भतर मे जेंले एक शक्ति बहिजंगत्‌ 
को भाक्रमण करती है, वहिजंगव्‌ में उसोा तरह की श्वक्ति प्रतिघात से 
भनुमूत होती है पह्जंगत्‌ के विग्रद के साथ बझरीर का प्रभेद नहीं है | 
बढिजंगत्‌ के शक्ति समूह के साथ इम्त्गियात्मक पुरुप को जानकर प्र रणा>यव 
बाक्तियों का अभिन्नता स्थिर हुईं; तब और झक्तिदय की एकठती में क्या 
छंच्ाय है। 
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उपनिषद्‌ में इस लिपे कमी बाहर से आत्मा के भीतर का 
अवबोध और कभी भीतर से बाहर ऋ; अवधोध दीख पड़ता है। विदव- 
सय आअप्मा की उपासना और उसते अपने आत्म-अववोध के विषय से 
डदाहरण देकर प्रबंध बढाने का प्रयोजन नहीं । यह छुद्ध प्रबध हनन 
सब्र का स्थरान भी नहों है । फिः ऊपर प्र तगातर में जो उदाहरण दिए 
गये हैं उन से इस सम्बंध में यथेष्ट इंगित मिल जावेगा । 


अंदर से बाहर की उपलब्धि भी उपनिषद में पूर्ण है| मनुष्य 
ने जैसे ज्ञ,न-कर्म-भ रणा की झक्तियोँ को लेकर पुरुष-रूप में संसार में 
कर्म-प्रबंध स्वोल दिया विश्वात्मा को आय लोगों ने उसी प्रकार पुरुष 
, रूप में कल्पना किया है | यहीं अंदर से बाहर की उपलब्धि का ययेष्ट 
निदर्शन है । इस सम्बंध में अन्पान्य उपनिषदर के इतस्तत मंत्री में 
बृहदारणय उपनिषद विशेष भाव से खोजने लायक हैं । फिर उसमे प्रथम 
अध्याय, चतुर्थ बाह्मण के प्रारम्म से विश्वात्मा और मनुष्य की अ तरात्मा 
के विषय में जो मंत्र हैं वह आये जीवन के आदर्श की और प्राकृतिक 
साधना की. सिद्धि के विषय में एक सु दर आलेख्य देता है| ऋणि न 
गाया--- ः 


“आशस्मै वेद मग्रमार्सात्‌ पुरुष विध. । 

“सोनुवीद्य नात्यदात्मन5पद्रयत सोहमस्मीस्यग्र व्याहरत्‌ । तत्तोह नामा भवत 
“त्स्मादप्ये तहा मत्रितोष्हमस्सी त्येवाप्र उक्त्वाध्यान्यज्ञाम श्रजने । 
“यदस्य भवति स यत्यूदों स्मात्सर्वान्यापानामौषत्‌ तस्मात्पुरुषः ॥ 


अथःत-- सब से पहिले वह णात्मा पुरुष के खदश ( ज्ञानकर्म 


को [. 2७. रो मत [अ 
श्र रणा-शाक्त परायण ) थी । उसने चारों ओर रृष्टि डांह कर आडो- 
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चना करने पर, अपने से भिश्च कुछ नटी टेखा। उसने पा.छे अष्टम्‌ 
असम! ( मै रूब की भात्मा हू ) यह कहा | इस कारण चह मैं! ( अई ) 
नाम से परिचित हुई । इस लिये अब भो “तुस कौन हो ?” यह पूछते 
ही छोग कहते हैं “अहम जास्म ( यह में हु /”। इतना वह छुक्ने पर 
जपना नाम और दुसग परिचय उते हैं। और कु कि उन अएदि पुरुष ने 
पूृ+ का सब पाप दग्ध किया थ', निष्कल्क टुए थे, इससे उनका 
नाम उुआ पुझुप ( पर्व औपत--पूवं पाप का दस्ध करन बारे, इससे 


पुरूष ) 


रूमरत +ख् ब्रद्य।ड की मूठ शक्ति के साथ “है अहंत्व ) 
॥ सं एडला ही ७ा५ ऊादन विद स के स्वानाडिक आदर्श रूप में स्पुट 
है; है। प्पनित सावना | शार्य उन को शही सिद्धि है--तरष्टी 
गे।छिफ्न जतीएा का स्पा “सिद् आदनो है। इसने अनंत सूष्टि को 
महाशक्ति के साथ जाग्स झन्‍्ति एक है। सवंत् अभेड नीति है। घृणा 


नदी 0 - वरप नही है। सरास्त विश्वव्यांट भ जा० एक विश्वरय 
शक्ति देखते है | संदार की सरल व्याग्या उनके लिये 

था सास्यकेन मूध्पाज्न, सब सुण्मय जिताने 
ग्थाद्वा या रम्मर्ण विकारों, नामजेयम्तत्ति के स्येद सरपे। 


(हानदोग्प ६।१ |४ 2 


अथ,त--'झृण्मथ रूब उब्य ( घट आड़े ) उसे एक ही मही से दब 
का नाम रूप भेद से मिन्ष २ है, नाम-रूप-थय बाचचत्र विश्व भी उसो 
प्रकार एक ब्रह्म पदार्थले निम्ित, एक अद्य पदाथे की ही मभिव्यक्ति है। 
अवब्य, यहाँ भी, आर्य के इस ब्रह्म पढ्र्थ को जड़ प्रकृति की 
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केयक एक एकत्व धारणा समक्षना ठीक नहों हे । यह एक मीव॑त शक्ति है। 
पुरुष के सदश जीवन्मथ भौर अनत प्र रणा-परायण है । इस विश्वब्यापी 
झक्ति का अनंत, जीवनजिचित्र, उ्द्धेंद्‌ वर्गन कर आर्य फिर कहते हैं--- 
“अत. सम्रुद्धा गियव॒च सर्वे उस्मात्स्थन्दन्ते सिन्धवः सर्वरूपाः 
“ध्रतशच खवां औषधयों रसइच, येनेशभूने स्तिष्ठत ह्यतरात्मा” 
(द्वितीय झुंडक १। ५ | ९ ) 
अर्थाव--पएह प्रस्वुति वेद से लेकर गिरि नदी समुद्र तक--प्तत्र 
इससे ही हु । इसने समझे अन्तरात्मा रूप में सब्र को शक्तिमान्‌ 
किया । यही फिर वायु या सूर्य के सश्श स्व सूूतों के भीवर है फ्ितु किसी 
के सुख्न-दु ल्॒ विकारादि में लिप नही है। वही मनुष्य के भीतर विद्यम,न्‌ 
है ( देखिये काठोपनिषद्‌ २,२,२,१०-११ ) 
“स यापएपोएण मैतदात्स्यमिद सब तत्सस्यम्‌ 
“स आत्म तत्वम/स ( छान्‍दों ६,2,८-१५ ) 
अथोत्‌ >बद॒ सूप पद्राथ ही यद्द समस्त तत्‌ स्वरूप है। 
बद्दी सत्य है, वही आमा है-चढ्ठी तुम हो। वही भीतर है, वही बाहर है । 
( छान्‍्दो ० ७ २५ २ ) और चहो-- 
“दिउ्योद्य मूत्र पुरुष स षाद्या भयतरोह्यजः” 
क्र्थातु-- वही दिव्य ( तेज-स्वरूप ) रूपहदीन पुरुष, वही जन्म बतर्जि 


( जित्‌ ) शक्ति घादर और अभ्यंत्र में सदा विद्यमान है 


कइना अनावश्यक दे फ्रि वह छक्ष या आत्मा, वह विद्रय स्यादा 
भौर अभ्युत्रीण शक्ति,सखिदानंद स्त्ररूप है। जसे कट्दते हैं-मैं जानत 
हूं, मैं अनुभव करता हुई भब तो “मैं? यहां सब कुछ करता है 
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डसे कोई नहीं जातता | किंतु हमे समस्त ज्ञान समस्त क्रिया भौर 
सम्तस्त अनुभव का निदान वढ़ “मैं” ही है। ज्ञान कमे-भनुभव-सय उत्त 
हं-रूप जिर सत्ता का पूणे विकास ही हमारे व्यक्तित्व को प्रकाश करता 
है। दिद्वव शक्ति में उसी प्रकार एक विश्ववब्यक्तिव काल क्षण और दइद्ढित 
देदीप्यमान्‌ है। और मेरे ज्ञान-कर्म-अनुभव के साथ इस विकास-पर विदव 
का नित्य सम्बन्ध रहा है। किंतु विकसित विश्वका वह' मैं” यानी सत्ता 
या भात्मा, बाह्य वस्तु की उस आशभ्यंतरेक शक्ति, अर्थात्‌ अज्ञात पिक्रास के 
उस विकासास्तक विभाव, या सूलाधार के समध्त वाद्य ज्ञान का अतिक्रम 
करता है । फलतर- एफ, या पुक प्रकार की, आाह्योभ्यंतर विकासाक्क शक्ति 
था पदार्थ के आत्मलछाम स॑ ब्यक्ति और विश्व उद्धिज्ष होते हैं - इत्यादि 
दाषानिक तत्व व्यास्या का यह स्थान नहीं है,तो इतना हो बष्ठना 
पर्यात होगा कि आर्य ने इस पभाकृतिक साथना से, इस स्वाभाविक 
आसप्रसार ये जो पदार्थ छाम किया, जो. आता-ध्यरूप अनुभव 
किया, उत्डे मार्ग से उसने अपने को विश्वके साथ मिला दिया । सृष्टि 
पदावधे के सरवध से उसे ओर संशय नहीं रह! । इस क्षेत्रम वह जातीय 
जीवन की अ (छतोव मौलिकत दिग्णु।! आया है | 
भन्त से संदेह दूर कर देने लिये एक बात यहां फिर अच्छी तरह 
समम रखना ठीऊ है। श्र॒तिशाह्ष भादि का उपदेश यदि जीवन के इस 
झादर्श को ह॒इ जौत स्थि। रखने का उद्यम या प्रयास होते तो श्र ति के ये 
सब प्रमाग जीवनहे प्राकृतिक विकास और मौलिक साधना को केसे साब्यस्त 
कर सकते ! यहां इसे और ज्यादे समझाने की जरूरत नही है। श्र ति श्रति 
है-सु २ कर लोग उसे मन मे रखते थे। साधारण भाव से समझने से, 
हति के लोगों के मन में जब, जो भाव, स्वत. फूट उठे,मन की तरक्ष में, प्राण 
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के पुरक में वें उसी मात्र से उसे गाने छगे | ये सब गान ह्टी हम छोगों 
की अति ह-हमारे देइ दे । यह सनीरियों का प्रदारित मतबाद नही। 


रा की 


पहिने डिखा आकर, या बिचियत्‌ पकलित करहे यद्द नहीं फेझाया गया। 
जातीय जीकनके स्वभाव विकासमे जो सी, भाव,जब भी जातेफी सम्प- 
तति बन राये, वही तब सर्प्राण आदप्र ऋषिके ज्ञान मे प्रकाशित हो डडे, 
उन्हेंद्दी सुन २ कर,चारणगानकी नाई लोग सनसे रख लिया करते इसब्यये 
ही आज हम छोग वे देखते हैं । आज वद सर _ग्रथ रूपभ लिपि वद है- 

है सच है, फ्ितु क्रमी किसी को उपदेश देने के लिय्रे वे सब नहीं लिखें 
गये | उाह ने शिक्षणीय विषय के समान समाज के सुख्य ब्यक्तियों द्वारा 
सीचे प्रचार नहीं पाया। वे मनो प्र के दर्शन मत या विज्ञान वी आविप्ति/* 
या नह “जाति वा स्वभाविक भाय-त्रिकास मात्र हैं। इसलिंग इस 
देश के जन सावारण, वेद या शाख्र न जानते हुत भी क्रम-अध्येक 
पर्माग में उसी भाव से भाजान्बित है ! 


पु 


आज्र समाज में जो प्रतिमा पूजा और बहुत से देवी देवताओं के 
झूप में इश्वर-ठपासना का अनुष्ठान हम लोग देखते है--वढे उस चद्रिक 
ज्षायं उपासना की छात्रा मात्र हैः स्ववत्र जड़ शाक्ति पूजा में 
अन से पिश्च शक्ति का अवबोध मात्र है । जो लोग आाये 
सू,म से प्रतमापुजा की प्रद्मनि और प्रक्रेया को आलोचना 
पूर्वक समझेगे, उन्हें निग्रमय इससे 'विद्वे ठेदा मंत्र! दीख पड़ेगा 
पृथ्वी मे बदुत सी आदिम जातियो भे प्रतिमा-पजा है, छेकिन अनेक 
जगह बढ़ सब केवक भय से जड-पूता है, क्रिंधा जड में शक्ति का आरोप 
मात्र है। उसमे इस अनन्तत्वका अवबोधनही है । शिव ( मंगलमय दाक्ति ) 


१३३ जाय॑ जीवमभ का आदशे-- सोडह 





लिष्णु ( सर्व ब्यादी शक्ति ) प्रभूति की पूजा को प्रतिमा पुना नाम 
देकर जो छोग भाये के माननीय जवर्ंबत में से संलिदानन्द स्वरूप 
आऔवंत विश्व दाक्ति की पूजा के-- लचिदानन्द रूपः शिवोजञ्हँ भार की 
समालोश्वगा करने के छिये प्रद्त होते हैं, उन्हें. प्रतिसा पूजा का यह 
अकृति प्रेशम्प सबसे पहले हृदयंगम कर केना बाहिये | कितु भाग सदा 
'मिज भूमि में डी थे था रह कर नहीं बढ़ा। बह तो अन्य भाव और भाँदर्श 
के सम्पर्क में रहता भाया है; भन्‍य प्रकार की शिक्षा उसने पाई है | बहुत 
ले कारणों से इस भूमि में आये भाव के शिथिझ दोजाने की काशंका 
आये सनीषियों को हुईं । डसख शिथिल्ता की फ्तिे-विधान-कामना! से या 
पा जातीय आद्दांको रह बनाये रखने के छिये. इस देशमे पीछे किसने ही घर्म 
हस्यों का अचार, झासख्त-पुराणों की सृष्टि और ज्ञाय-भाव-शिक्षाकी ब्याकृ 
ता दीखती है। लेकिन किसी जगइट भी नूतन साधना या बादर्श रिसी ने 
महों बतत्याया । इसलिये ममीर्षा शास्त्रकार लोग जो उपदेश देते दे, उन्लमे 
अर्घन्न वेद ही प्रमाण है । बेढ का जद स्थिर आजाद ही इस जाति की 
चरम स्म्पदा हैं। चही इस जाति का मोलिक मेरुठद है | बह जात्म प्रसार 
ओर वह आत्मोस्सर्ग इस मूमि मे जब तक रहेगो सब तक इस जाति की 
जातीयता निएचछ है । रक्त-मास-पिंड़ में या अपरिवर्जित भूमि खंड-*से 
जातीयता नहीं रहती । जातीयता रइती है भाव में, आदश में--जआतीय 
जीवन की मोलिकता और शक्ति में । संसार के कम चक्र में मोह भा 
सकता है, भनाये भाव भाकमण कर सकता है, जीवनसंग्राम आुकुटि 
-ब्रास्त पंदा कर सकता है--छितु आये भाव जगत्‌ में स्थिर औौर हृढ 
रखना होगा | शमस्य भावरण के अग्दर  जीवात्मा परमात्मा का बंद 
अदा सम्नस्थय , आन त प्रीतिकर ढ&व्याण- स्वक्षप यह स्थिर कर्म क्रम व 














जम की महीवस्ता ह्ूदय से हट रलती होरा ! जावन का इाकल हें २००२ 
कर किसीो कादान या आहरण ले भानोथता नए नहीं होगा ! +4. इर्णाका 
बं। अनम्त रासता दृए्य में टह रहने पर जीवन मग्राम म २ + अर 
नही रहेगा, छोड़ नाश होगा, पाप क्षय होरी-- 

'(नथ्यग्त हदय-पग्रन्थि शिक्ते सप॑ "दा  ! 

' क्षायत चास्यपाणलि सब्मित सट्टोप्ाचर + 
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